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I.
HERMESA TRISMEGISTOSA POIMANDRES'

1. Kiedys, gdy rozmyslatem nad rzeczami, ktére istnieja, i moja mysl uniosta si¢ bardzo
wysoko, a moje cielesne zmysly zostaly sttumione, tak jak u ludzi pograzonych w cigzkim $nie
z powodu nadmiaru jedzenia albo przemegczenia ciata, wydalo mi sig, Zze kto$ olbrzymi, o
niezmierzonej wielko$ci, wota mnie po imieniu i méwi do mnie:

— Co chcesz ustysze¢ i zobaczy¢, a zrozumiawszy — nauczy¢ si¢ i poznac?

2. — Kim jeste$? — zapytalem — Ja — powiedzial — jestem Poimandres, umyst absolutny?,
wiem, czego pragniesz, i jestem z tobg wszedzie.

3. Powiedzialem: — Pragne nauczy¢ si¢ o rzeczach istniejacych, zrozumie¢ ich nature i
poznac boga. Jakze — powiedzialem — chcg [to] ustysze¢!

Ponownie zwrdcit si¢ do mnie: — Zachowaj w swoim umysle wszystko, czego pragniesz
si¢ nauczy¢, a ja ci¢ nauczg.

To powiedziawszy zmienil swdj wyglad, i natychmiast wszystko w jednej chwili otworzyto
si¢ przede mng. Ujrzalem widok bezgraniczny: wszystko stato si¢ $wiatlem, cieplym i
radosnym, a ujrzawszy to zakochatem si¢. A wkrotce potem nastata z kolei ciemnos¢, ktora
rozciagneta si¢ w dot, straszna i ponura, cata poskrecana, tak ze przypominala mi weza; podzniej
ciemnos$¢ przemienila si¢ w jaka$ wilgotng nature, niewymownie wzburzong, wydzielajaca
dym, jakby z ognia, i wydajaca niewypowiedzianie zatosny dzwigk; potem wydobyt si¢ z niej

nieartykutowany krzyk, podobny do odgtosu ognia’.

' Wedlug A.-J. Festugiére’a (La Révélation d’Hermes Trismégiste, t. 1V, Paris 1954, s. 41)
narratorem Poimandra jest sam Hermes, chociaz w catym traktacie nie pada jego imig; cf. A. van den
Kerchove, Le voie d’Hermeés. Pratiques rituelles et traités hermétiques, Leiden—Boston 2012, s. 25—
28. Hermes — narrator ma si¢ sta¢ duchowym przewodnikiem ludzkosci (cf. T. Freke, P. Gandy,
Hermetica. The Lost Wisdom of the Pharaohs, New York 2008, s. 10); mozna uznac go takze za proroka
majacego glosi¢ ludziom nauke, ktoérg sam otrzymat od Poimandra (CH I, 27). A.P. Bos (4 dreaming
or sleeping god Kronos in the Corpus Hermeticum and other Hellenistic texts, [w:] A.P. Bos, Cosmic
and Meta-Cosmic Theology in Aristotles Lost Dialogues, Kdéln 1989, s. 29-30) pordéwnuje
Poimandrowego Hermesa do cztowieka z alegorii Platonskiej jaskini, ktory pokonuje droge do
uwolnienia si¢ z wig¢zienia ziemskiej kondycji i wraca nast¢pnie jako postaniec do tych, ktorzy
pozostali w jaskini. R.A. Segal natomiast (The Poimandres as Myth. Scholarly Theory and Gnostic
Meaning, Berlin — New York — Amsterdam 1986, s. 24), pomijajac kwesti¢ tozsamosci narratora,
uznaje, ze w CH I to sam Poimander jest prawdopodobnie Hermesem Trismegistosem.

2 Vide: rozdziat 1, przyp. 58.

3 Jak sugeruje B.P. Copenhaver (The Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius in a New
English Translation, with Notes and Introduction, Cambridge, 1995, s. 99), ,,nieartykutowany krzyk”
opisuje tu huk wydawany przez pierwotny ocean, powstaly z bezladnego zmieszania ze sobg
wszystkich elementow.



5. Ze $wiatla ... $wiety logos wstapil w nature?, a czysty ogien’ wyskoczyt z wilgotnej
natury wysoko ku gorze, byt bowiem lotny i przenikliwy, a jednocze$nie aktywny; a powietrze,
ktore bylo lekkie, podazylo za pneuma®, unoszac si¢ z ziemi i wody az do ognia, tak ze
wydawalo si¢, Ze zwiesza si¢ z ognia; woda 1 ziemia pozostaly zmieszane ze sobg, tak Ze nie
mozna bylto ogladaé¢ ziemi poza woda; byly one poruszane przez unoszacy si¢ nad nimi

duchowy logos, tak ze mozna je bylo stysze¢’

.6. Poimandres powiedziat do mnie: — Czy pojates, co znaczy ta wizja? — Zrozumiem

— odpowiedzialem.

— To $wiatlo — powiedziat — to ja — Umysl, twoj bdg, ten, ktory istnial przed
wilgotng naturg, ktora ukazala si¢ z ciemno$ci; z Umystu za$ [pochodzi]’ $wietlisty Logos
— syn boga.

— Co6z wigc dalej? — zapytatem.

— Pojmij to w ten sposob: to, co w tobie widzi 1 styszy, to logos pana, umyst za$
jest bogiem ojcem; nie sg oddzieleni od siebie nawzajem, poniewaz ich zjednoczenie jest
zyciem.

— Dzigkuje ci — powiedziatem.

— Patrz wigc na $wiatto 1 poznaj je.

7. To powiedziawszy spogladal na mnie przez dluzszy czas, tak ze jego wyglad
przyprawil mnie o drzenie; gdy podnidst glowe, ujrzatem w moim umysle $wiatto, znajdujace
si¢ w niezliczonych potegach, i niezmierzony $wiat, ktory powstal; a ogien zostat otoczony
najwiekszg moca i, okietznany, zajal [swoje] miejsce. Te rzeczy ujrzatem w mysli dzigki mowie
Poimandra.

8. Poniewaz nie mogtem wciaz ochtonaé z wrazenia, zwrocit si¢ do mnie ponownie:

— Ujrzate$ w umysle stuzaca za pierwowzor idee, prapoczatek niezmierzonej zasady — to

powiedziat mi Poimander.

4 W przeciwienstwie do ,,nieartykutowanego krzyku” wydawanego przez pierwotny chaos w CH 1,
4, kierowany przez logos ruch ziemi i wody moze nasuwac skojarzenie z rytmem fal. Miejsce to nie
jest fatwe do interpretacji, mozna je bowiem rozumie¢ na dwa sposoby. Punktem wyjs$cia jest decyzja
co do znaczenia stowa ' ¢ko»: przyjmujac podstawowe znaczenie tego slowa, a wigc ,,stuchanie”,
mozna rozumie¢, ze ruch logosu, majacy na celu poruszenie ziemi i wody, spowodowat, ze ptynna
mieszanina obu elementow wydaje, na skutek ruchu, styszalny dzwigk; mozna tez przyjac dalsze
znaczenie ' ¢ko» — ,,postuszenstwo”, co oznaczaloby, ze logos nie tylko wprawit oba elementy w ruch,
ale takze sprawil, ze byly mu one postuszne; dzigki temu ich ruch nie miat charakteru chaotycznego.

3 Jezeli nie zostato wskazane inaczej, stowa zawarte w nawiasach kwadratowych pochodza od
autorki przektadu.
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— Skad wigc — zapytatem — wzigly si¢ elementy natury?

Na to on ponownie odpowiedziat:

— Z woli boga, ktéra, przyjawszy Logos 1 ujrzawszy pigkny $wiat, nasladowata [go],
[sama] stajac si¢ Swiatem poprzez swoje elementy i zrodzone [przez siebie] dusze.

9. Umyst — bog, bedac mesko-zenski, 1 istniejac jako zycie 1 $wiatto, zrodzil za pomoca
logosu drugi Umyst — demiurga; ten, bedac bogiem ognia i pneumy, utworzyl siedmiu
zarzadcow?®, ktorzy okrazaja Swiat zmystowy, a ich rzady nazywane sg przeznaczeniem.

10. Natychmiast Logos boga pomknat z nizej potozonych elementow do czystych
wytworow natury, i potaczyl si¢ z umystem — demiurgiem (poniewaz miat t¢ sama substancje),

a nizsze elementy natury pozostaty nierozumne, tak ze staty si¢ jedynie materig.

11. Demiurg-Umysl, wraz z Logosem, obejmujac kregi i krgcge [nimi] ze $wistem,
wprawil swoje wytwory w ruch wirowy i pozwolil im obraca¢ si¢ od bezgranicznego poczatku
do niezmierzonego konca, poniewaz zaczynajg tam, gdzie koncza. Obrot ich, jak chciat Umyst,
wyprowadzit z nizej potozonych elementéw istoty nierozumne (nie posiadaly bowiem
Logosu): powietrze niosto [stworzenia] skrzydlate, woda — plywajace; ziemia i woda zostaty,
jak chcial Umyst, oddzielone od siebie nawzajem, i ziemia wydata z siebie zwierzeta, ktore
miata [w sobie]: czworonozne i pelzajace, dzikie i oswojone.

12. Umyst, ojciec wszechrzeczy, bedacy zyciem i §wiatlem, urodzit Cztowieka réwnego
sobie, ktorego pokochat jako wtasne dziecko; byt [on] bowiem bardzo pigkny, majac [w sobie]
obraz ojca. A poniewaz w istocie bog pokochat wlasng postaé, przekazat [mu] wszystkie swoje
wytwory.

13. Kiedy za$ [Cztowiek] spostrzegt tworzenie Demiurga w ogniu, zapragnal sam tworzy¢
1 otrzymal pozwolenie od ojca. Aby mie¢ wszelka wiadzg, znalazl si¢ w strefie tworzenia [i
tam] dostrzegl byty utworzone przez brata’; te za§ pokochaty go i kazdy przekazat [mu] czesé
swojej funkcji; a poznawszy ich istote 1 otrzymawszy udziat w ich naturze zapragnat rozerwaé

powierzchnie okregow i poznac¢ wiadze tego, ktory znajduje si¢ nad ogniem.

¢ Powszechnie przyjmuje si¢, ze pod nazwa siedmiu zarzadcow (dioikht£j “pt£) kryja si¢ planety:
Merkury, Wenus, Mars, Jowisz, Saturn oraz Stonce i Ksiezyc, cf. Platon, 7imajos 38c. A.P. Bos
(Aristotle on God s Life-Generating Power..., s. 113, przyp. 48) uwaza za niezaprzeczalne, ze pojecie
planetarnych mocy jako kosmicznych archontow, ktore stalo si¢ tak wazne w pdzniejszej tradycji,
wywodzi si¢ z Arystotelesowego traktatu O swiecie.

"Tj. planety.



14.Majac wszelka wiladzg nad $wiatem istot $miertelnych i nierozumnych zwierzat,
rozerwawszy powloke, [Czlowiek] wyjrzal przez spojenie [sfer]® i ukazal nizej potozonej
naturze pickng posta¢ boga; [ta zas$] ujrzawszy go — majacego w sobie niezmierzone pigkno,
calg energie zarzadcOw 1 posta¢ boga — usmiechneta si¢ z mitoscia, poniewaz zobaczyla w
wodzie odbicie pigknego ksztattu Czlowieka i [jego] cien na ziemi. On za$, ujrzawszy w niej
ksztatt podobny do siebie, znajdujacy si¢ w wodzie, pokochat [ja] i zapragnat tam zamieszkac.
Jednoczes$nie z pragnieniem nastgpilo dzialanie, i zamieszkat nierozumng forme. Natura zas,
wzigwszy ukochanego, cata go objeta i polaczyli si¢; byli bowiem zakochani.

15.1 dlatego cztowiek, w przeciwienstwie do wszystkich istot zyjacych na ziemi, ma
podwdjna nature: ze wzgledu na cialo jest Smiertelny, ale nieSmiertelny dzigki [znajdujacemu
si¢ w nim] istotnemu Cztowiekowi. A chociaz jest niesmiertelny i ma wtadz¢ nad wszystkim,
jako poddany przeznaczeniu doznaje losu $miertelnych; znajdujac si¢ ponad uktadem [sfer],
stat si¢ niewolnikiem wewnatrz niego; bedac za§ mesko-zenski, poniewaz pochodzi od mesko-

zefskiego ojca, i bezsenny — poniewaz od bezsennego, podlega wiadzy ...°

16. Po tym [powiedziatem]:
— Umysle mdj; 1 ja sam bowiem kocham [madre] stowo.
Poimander za$ powiedzial:

— To jest tajemnica ukryta az do tego dnia. Natura, polaczywszy si¢ z Cztowiekiem,

wydata co$ zdumiewajaco godnego podziwu. Skoro bowiem [Cztowiek] posiadal nature

8 di' tAj jrmon...aj; pojecie jrmon...a pojawia si¢ sze$¢ razy w CH I, odnoszac sie zazwyczaj do
natury $§wiata badz ,,uktadu”, czy tez wtasnie ,,harmonii” jego sfer. Dos¢ problematyczne wydaje si¢
natomiast znaczenie (a przez to oddanie w jezyku polskim) tego pojecia wlasnie tutaj, w CH I, 14; w
tym konkretnym miejscu wydaje si¢ bowiem, ze musi chodzi¢ o uktad sfer niebieskich pojmowany
Jjako pewnego rodzaju spojona ze sobg catos¢, oddzielona od $wiata ziemskiego rodzajem ,,powtoki”
(kUtoj). Inni thumacze pojecie jrmon...a oddaja w nastepujacy sposob: W. Scott (Hermetica. The
Ancient Greek and Latin Writings which Contain Religious or Philosophic Teachings Ascribed to
Hermes Trismegistus, Boston 1993, vol. I, s. 121) w CH I, 14 stowo to ttumaczy wyrazem sphere,
natomiast w pozostalych pigciu przypadkach jako the structure of the heavens (ibidem, s. 123, 125,
129); A.-J. Festugiere (NF I, s. 11, 13, 15, 16): ’armature, oraz ['assemblage (NF 1, s. 12); W. Myszor
(Poimandres: wstep, przeklad, komentarz, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 15/1, 1977) postuguje si¢
sformutowaniem ,,uktad catosci” (s. 211, 214), raz tylko dodajac do tego ,,uktad catosci sfer” (s. 212);
B.P. Copenhaver (op. cit., s. 3, 4, 6) konsekwentnie uzywa okreslenia ,,cosmic framework”; niemiecki
thumacz J. Holzhausen (Das Corpus Hermeticum Deutsch. Die griechischen Traktate und der
lateinische ‘Asclepius’, t. 1, Stuttgart 1997) positkuje si¢ trzema okresleniami: Himmelssphdren (s. 14,
15), Sphéirenharmonie (s. 15) i Himmelsharmonie (s. 17, 19). W wydaniu P. Scarpiego (La rivelazione
segreta di Ermeto Trismegisto, vol. 1, Milano 2009) spotykamy natomiast sformutowania ,,complesso
armonico” (s. 37), ,,complesso armonico delle sfere” (s. 39, 41, 45), ,,complesso armonico dei sette”
(s. 39).

? Trzykropki w przektadzie oznaczaja lakuny w tekscie oryginalnym.
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uktadu siedmiu [zarzadcow], ktorzy, jak ci mowitem, sg [utworzeni] z ognia i pneumy, natura
nie zwlekata, lecz natychmiast urodzita siedmiu ludzi, podobnych z natury do siedmiu
zarzadcow, mesko-zenskich i przebywajacych w przestworzach.

Po tym [powiedzialem]:

— Poimandrze, ogarngto mnie wielkie pragnienie i bardzo chce stucha¢; nie odchodz.

A Poimander powiedziat:

— Zamilcz, bo nie skonczytem jeszcze dla ciebie pierwszej mowy.

—Juz milcze — powiedziatem.

17.— Jak powiedziatem, narodziny tych siedmiu nastgpity w taki sposob: ziemia byta
[elementem] Zenskim, a woda zaptadniajacym, z ognia za$ pochodzita dojrzato$¢; z powietrza
natura wzigta pneume i wydala ciata na ksztatt Cztowieka. Czlowiek za$ z zycia i Swiatta stat
si¢ dusza 1 umyslem, z zycia dusza, ze §wiatta umysltem, i w ten sposéb trwato wszystko w
zmystowym $wiecie az do konca obiegu i poczatkow gatunkow.

18. Wystuchaj reszty wywodu, ktory pragniesz ustysze¢. Kiedy obieg wypehit sie,
polaczenie pomiedzy wszelkimi rzeczami zostalo rozwigzane z woli boga; wszystkie bowiem
istoty mesko-zenskie razem z czlowiekiem zostaty rozdzielone i jedne staty si¢ meskie, a
drugie w podobny sposob zenskie. Bog za§ natychmiast przemowit §wigtym stowem:
pomnazajcie si¢ w pomnazaniu, wzrastajcie w wielkiej ilo$ci, wszystkie stworzenia i wytwory,
iniech ten, kto ma umyst, rozpozna samego siebie, Ze jest nieSmiertelny i ze przyczyna $mierci
jest mitos¢, 1 [niech pozna] wszystko, co istnieje.

19.Kiedy [bog] to powiedzial, opatrznos¢, za pomoca przeznaczenia i harmonii [sfer],
spowodowata tgczenie si¢ 1 ustanowita narodziny; wszystkie istoty rozmnozyly si¢ zgodnie z
gatunkiem. A ten, kto rozpoznat samego siebie, osiggnat szczegodlne dobro, ten za$, kto na
skutek btedu mitosci pokochat ciato, bigkajac sig¢, trwa w ciemnos$ci, doznajac na sposob
zmystowy rzeczy podleglych $mierci.

20.— Czym tak bardzo btadza [ludzie] nieposiadajacy wiedzy — zapytatem — Ze zostang
pozbawieni niesmiertelnosci?

— Wydaje sig¢, ze nie rozwazytes$ tych rzeczy, ktére ustyszates. Czy nie powiedziatem ci,
aby$ myslat?

— Mysle i przypominam sobie, i jestem wdzigczny.

— Jesli zastanowite$ si¢, powiedz mi, dlaczego ci, ktorzy sa w $mierci, zastuguja na

Smierc?



— Poniewaz tym, co dato poczatek wlasnemu ciatu, jest ponura ciemnos¢, z ktorej

[pochodzi] wilgotna natura; z niej powstato cialo w zmystowym $wiecie, z ktorego pije $mier¢.

21. — Myslisz stusznie. Dlaczego za$ ,ten, ktory poznat samego siebie, zmierza do

siebie'?”, jak ujmuje to stowo boga?

Odpowiedziatem:

— Poniewaz ze $wiatla i1 zycia sktada si¢ ojciec wszech$wiata, z ktorego narodzit si¢
Cziowiek.

— Dobrze méwisz; $wiattem 1 zyciem jest bog 1 ojciec, z ktorego powstal Cztowiek. Jesli
wigc zrozumiesz, ze jestes z zycia 1 $wiatla, 1 ze z nich wlasnie [pochodzisz], znowu pojdziesz
do zycia.

To powiedziat Poimander.

— Lecz powiedz mi jeszcze, jak mam powr6ci¢ do zycia — powiedziatem — mdj Umysle?
Bog bowiem moéwi: ,,Niech cztowiek majacy umyst rozpozna samego siebie”.

22. Czy nie wszyscy ludzie majg umyst?

— Powstrzymaj swoje stowa. Ja sam, Umyst, jestem obecny przy poboznych i dobrych,
czystych 1 mitosiernych, bogobojnych, a moja obecno$¢ staje si¢ [dla nich] pomoca;
natychmiast wszystko rozpoznaja, czule btagaja ojca i dzigkuja [mu], wielbigc 1 opiewajac w
hymnach z mitoscia, we wlasciwy dla niego sposéb; a zanim oddadzg cialo wtasnej $mierci,
brzydza si¢ zmystami, poniewaz znajg ich dzialania. A raczej ja sam, Umyst, nie pozwole, zeby
przytrafiajace si¢ [im] dziatania ciata osiagnety swdj cel. Bedac [ich] straznikiem zamkne
wejscia przed ztymi 1 haniebnymi czynami, ostabiajac [wynikajace z nich] udreki.

23. A od ghupich, ztych, niegodziwych, zawistnych, chciwych, zabdjcoOw i bezboznikdéw
jestem daleko, ustagpiwszy dejmanowi mscicielowi, ktdry miotajac ostry ogien T atakuje
takiego T w sposob zmystowy i bardziej przygotowuje go do wystepkow, aby spotkal si¢ on z
wigksza karg; 1 nie ustaje w pozadaniu [dyktowanym przez] nienasycone pragnienia, i
zmagajac si¢ w ciemnosci bez zaspokojenia, i T takiego T drgczy, i powigksza jeszcze bardziej
ogien [przeznaczony] dla niego.

24.— Umysle, nauczytes mnie wszystkiego dobrze, tak jak pragnalem; powiedz mi jeszcze

o drodze ku gorze.

10 Przyjmuje lekcje a@tOn.
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Na to odpowiedziat Poimander:

— Najpierw przy uwolnieniu materialnego ciata przekazujesz samo cialo do zmiany, a
postac, ktorg miates, staje sie niewidoczna; bezczynne [juz] usposobienie oddajesz dajmonowi.
A zmysty ciata powracaja do swoich zrdédel, stajac si¢ [odrgbnymi] cze$ciami i ponownie
dotaczajac si¢ do energii. A uczucia i pozadanie wracaja do nierozumne;j natury.

25.1 w ten sposob wyrusza dalej w gore poprzez uklad [sfer] i w pierwszej sferze oddaje
site powodujaca wzrastanie i pomniejszanie, w drugiej srodki prowadzace do ztych uczynkow
— podstep pozbawiony [juz] mocy, w trzeciej [sferze] bezsilng utude pozadania, a w czwartej
wladczg arogancje, pozbawiong nadmiaru; w piatej [sferze] bezbozne zuchwalstwo i
lekkomys$lng bezczelno$¢, w szdstej nieczynne [juz] zte sktonno$ci bogactwa, a w siddme;]

sferze podstepne ktamstwo.

26. Wtedy, uwolniony od dziatan uktadu [sfer], wkracza w nature ogdoady'', majac wlasng
moc, i wraz z [innymi] znajdujacymi si¢ [tam] istotami stawi hymnami ojca. Obecni za$ ciesza
si¢ z jego przybycia, a [on], upodobniwszy si¢ do towarzyszy, réwniez stucha pewnych mocy,
ktére ponad naturg ogdoady stodkim glosem opiewaja ojca. Wtedy zgodnie z porzadkiem
powracaja do ojca i sami oddajg si¢ mocom, a stawszy si¢ mocami znajduja si¢ w bogu. To jest
ostateczne dobro dla tych, ktérzy posiedli wiedz¢ — sta¢ si¢ bogiem. Dlaczego jeszcze
zwlekasz? Czy jako ten, ktory wszystko otrzymat, nie staniesz si¢ przewodnikiem dla godnych,
aby rodzaj ludzki dzigki tobie zostal ocalony przez boga?

27.To mi powiedziawszy, Poimander polaczyl si¢ z mocami. Ja za$, podzigkowawszy i
uwielbiwszy ojca wszechrzeczy, zostatem uwolniony, wzmocniony i pouczony przez niego o
naturze wszech§wiata i o wielkiej wizji, 1 zaczatem glosi¢ ludziom pigkno poboznosci i
wiedzy: ,,Ludzie, m¢zowie zrodzeni z ziemi, wy, ktorzy oddaliscie si¢ pijanstwu i snowi, i
nieznajomos$ci boga, otrzezwiejcie, zaprzestancie pijanstwa, zaczarowani nierozumnym
snem”.

28.Kiedy ci to ustyszeli, zgromadzili si¢ wokot mnie jednomyslnie. Ja za$ powiedziatem:

,Dlaczego, ludzie zrodzeni z ziemi, oddali$cie si¢ $Smierci, chociaz mozecie mie¢ udziat w

"' Ogdoada oznacza 6sma (ponadplanetarna) sfere i, jak pisze W. Myszor (op. cit., s. 214, przyp.
45), ,,oznacza [...] wyzwolenie spod wptywu planet, [...] jest miejscem (okresem czasu) oddawania
czci Bogu”. W. Scott (op. cit., vol. 11, s. 63) twierdzi, ze ogdoada jest takze demiurgiczng sferg tworcza
(dhmiourgik¥s sfacra), o ktorej mowa w CH 1, 13, to znaczy siedziba Demiurga-Nousa; tam takze
przebywal pierwszy Czlowiek, zanim nie przebit si¢ przez uktad planetarny, aby zej$¢ na ziemig.
Wigcej o pojeciu ogdoady vide: R. Reitzenstein, Poimandres: Studien zur griechisch-dgyptischen und
frithchristlichen Literatur, Leipzig 1904, s. 53-54; J. Kroll, Die Lehren des Hermes Trismegistos,
Miinster 1914, s. 303-308; B.P. Copenhaver, op. cit., s. 117-118.



niesmiertelnos$ci? Zastanowcie sie, wy, ktorzy odbywacie podréz w towarzystwie bledu,
wspoltzyjecie z niewiedza; uwolnijcie si¢ od przyciemnionego $wiatla, [a] zostawiwszy za sobg
zepsucie, wezcie udzial w niesmiertelnosci”.

29.Jedni z nich, ktérzy oddali si¢ drodze $mierci, odstapili wsrdd szyderstw; drudzy za$
rzuciwszy si¢ do moich stdp, prosili o nauke. Ja za$ podniostem ich i statem si¢ przewodnikiem
rodu, nauczajac regut [méwiacych], jak i w jaki sposob zostang zbawieni, 1 zasiewalem w nich
stowa madrosci, a oni zywili si¢ ambrozyjska woda. Kiedy nastal wieczor 1 gdy caly blask
stonca zaczat zachodzi¢, rozkazatem im, aby dzigkowali bogu i aby kazdy po wypekieniu

dziekczynienia skierowat si¢ do wiasnego to6zka.

30. Ja za$ zapisalem dobrodziejstwo Poimandra wobec mnie i cieszylem si¢ bardzo,
wypelniony rzeczami, ktoérych pragnatem; sen ciata stat si¢ bowiem otrzezwieniem duszy, a
zamknigcie oczu stato si¢ prawdziwym widzeniem; moje milczenie [stato si¢] brzemienne
dobrem, a wydawanie stowa ptodzeniem dobr. To za$ przydarzyto mi sig, kiedy czerpatem z
mojego umystu, to znaczy Poimandra, stowa absolutu. Przybytem [tu], zostawszy
natchnionym przez boga [glosicielem] prawdy. Dlatego z catej duszy i ze wszystkich sit
glosze¢ pochwale bogu ojcu:

31. Swiety jest bog i ojciec wszech$wiata.

Swiety jest bog, ktorego wola urzeczywistnia si¢ za przyczyng jego whasnych mocy.

Swiety jest bog, ktory chee byé poznawany i jest poznawany przez swoich.

Swiety jestes, jednoczacy stowem to, co istnieje.

Swiety jestes, ktorego obrazem stala si¢ cata natura.

Swiety jestes, ktorego nie uksztattowata natura.

Swiety jestes, potezniejszy od wszelkiej mocy.

Swiety jestes, wickszy od wszelkiej godnosci.

Swiety jestes, potezniejszy od pochwat.

Przyjmij czyste ofiary stowne z duszy i serca, ktore si¢ do ciebie wznosza, niewystowiony,
niewypowiedziany, przywotywany w milczeniu.

32. Spelnij moja prosbe, abym nie utracit wiedzy o naszej istocie i umocnij mnie, a dzieki
tej tasce oswiece tych z mojego rodu, ktorzy [trwaja] w niewiedzy — moich braci, a twoich

synow. Dlatego wierz¢ i daj¢ §wiadectwo. Zmierzam do Zycia i $wiatta. Uwielbiony jestes,
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ojcze. Twdj cztowiek chce mie¢ udziat w twojej §wietosci, jako ze przekazates mu wszelka

moc'2.

12 Sformutowanie p©san ™xous...an moze oznaczaé¢ takze mozliwos¢ czy tez srodki, w ktore bog
wyposazyt cztowieka, aby mogl on powrdci¢ do swojej pierwotnej natury i uczestniczy¢ w boskosci.
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I

(Bez tytulu)

1. — Czy wszystko, co si¢ porusza, Asklepiosie, nie jest poruszane w czyms i przez co$?

— Oczywiscie.

— A czy nie jest konieczne, aby to, w czym si¢ [co$] porusza, bylo wigksze [od
tego, co si¢ porusza]?

— Konieczne.

— A czy poruszajace jest silniejsze od poruszanego?

— Silniejsze.

— A to, w czym si¢ co$ porusza, z konieczno$ci ma natur¢ przeciwng naturze
poruszanego?

— Jak najbardzie;.
2. — A czy ten $wiat jest wielki 1 nie istnieje ciato wigksze od niego? — Zgadza sig.

— I masywny? Bo wypeliony jest wieloma innymi wielkimi cialami, a raczej
wszystkimi cialami, jakie tylko istnieja.

— Tak sie rzecz ma.

— A czy $wiat jest cialem?

— Cialem.

— Poruszajacym si¢?
3. —Jak najbardzie;j.

—Jak wielkie wigc powinno by¢ miejsce, w ktorym si¢ porusza, i jakiej natury? Czy nie
[powinno by¢] o wiele wigksze, aby moglo przyjac ciagto$¢ ruchu i aby to, co si¢ porusza,
nie zatrzymatlo si¢ z powodu ciasnoty?

—Musi by¢ czym$ ogromnym, Trismegistosie.

4. — A jaka ma naturg? Czy przeciwnag, Asklepiosie? A naturg przeciwng ciatu jest to, co
niecielesne.

—Zgadza sig.

—Miejsce jest wiec niecielesne, to zas, co niecielesne, jest albo czym$ boskim, albo

bogiem. Boskim nazywam teraz nie to, co zrodzone, lecz to, co niezrodzone.
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5. Jesli wigc jest czyms boskim, to jest czyms$ substancjalnym; jesli natomiast jest bogiem,
staje si¢ niesubstancjalne. Innymi stowy, jest czym$ noetycznym, [co nalezy rozumie¢] w ten
sposob: bog jest pierwszym [bytem] noetycznym dla nas, nie dla siebie; to bowiem, co jest
noetyczne, podlega postrzeganiu mys$lacego; bog wigc nie jest dla siebie noetyczny, poniewaz

jest myslany przez siebie samego, nie bedac [jednoczes$nie] czym$ innym od przedmiotu mysli.

6. Dla nas za$ jest czym$ innym; i dlatego dla nas jest przedmiotem myslenia. A jesli
miejsce jest noetyczne, to nie jako bog, lecz jako miejsce. Jesli za$ [byloby noetyczne] jako
bog, to nie jako miejsce, lecz jako energia zdolna do zawierania [w sobie]. A wszystko, co si¢
porusza, porusza si¢ nie w tym, co si¢ [rOwniez| porusza, lecz w tym, co jest w spoczynku.
Takze poruszajace jest w spoczynku, poniewaz jest niemozliwe, aby si¢ poruszato wspdlnie [z
poruszanym].

— W jaki wiec sposob, Trismegistosie, te rzeczy tutaj [na ziemi] poruszajg si¢ wspolnie z
poruszajacymi? Powiedziates bowiem, Ze sfery btadzace poruszane sg przez sfere stala.

— To nie jest, Asklepiosie, poruszanie si¢ wspolne, lecz ruch przeciwny, poniewaz nie
poruszaja si¢ podobnie, lecz przeciwnie do siebie nawzajem; przeciwienstwo zas stanowi staty
opor dla ruchu.

7. Opér bowiem jest powstrzymaniem ruchu. Sfery bladzace poruszaja si¢ wiec w sposdb
przeciwny do stafej T ... 1" i nie moze by¢ inaczej. A czy sadzisz, ze te niedzwiedzice, ktore,
jak widzisz, ani nie zachodza, ani nie wschodza, obracajac si¢ wokot tego samego [punktu],
poruszaja si¢ czy stoja?

— Poruszajg si¢, Trismegistosie.

— Jakim ruchem, Asklepiosie?

— Obracajacym si¢ wokot tych samych [punktow].

— Ruch kolisty za$ jest tym samym, co ruch wokol tego samego [punktu],
podtrzymywany przez bezruch. To bowiem [poruszanie si¢] wokot tego [samego punktu]
powstrzymuje [ruch] poza ten [sam punkt] T ... ¥ 1 w ten sposéb ruch przeciwny pozostaje
staty, podtrzymywany przez przeciwienstwo.

8. Wskaze ci przyktad ziemski, ktory mozna dostrzec oczami: popatrz na §miertelne istoty,
na przyktad na plynacego czlowieka; poniewaz woda jest w ruchu, opdr nog i rak jest dla

cztowieka bezruchem, dzieki ktéremu nie zostaje porwany przez wode.

3 Trzykropek miedzy krzyzykami oznacza tekst zepsuty, niedajacy si¢ przettumaczyé w sposob
spojny.
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—Jasny przyktad, Trismegistosie.
Kazdy wigc ruch porusza si¢ w bezruchu i przez bezruch. Tak si¢ sktada, ze ruch kosmosu
1 kazdej zywej istoty materialnej zachodzi nie przez [czynniki] znajdujace si¢ na zewnatrz
ciata, lecz przez te, ktore sa wewnatrz i dziataja na zewnatrz — noetyczne: dusze¢ albo ducha,
albo co$ innego bezcielesnego. Cialo bowiem nie porusza ciata ozywionego, ani w ogole ciata,

nawet jesli bytoby pozbawione duszy.

9.—Co masz na mysli, Trismegistosie? Czy tym, co porusza drewno i kamienie, i wszystkie
inne rzeczy bezduszne, nie sg ciata?

— W zadnym wypadku, Asklepiosie. To nie samo cialo, ale to, co jest wewnatrz ciata
poruszajacego rzecz nieozywiona, jest tym, co porusza jedno i drugie — cialo niosacego i ciato
rzeczy niesionej. Dlatego nicozywione nie bedzie porusza¢ nieozywionego. Widzisz wiec, jak
obcigzona jest dusza, kiedy sama niesie dwa ciata. Jest wigc jasne, ze rzeczy, ktore si¢
poruszaja, poruszaja si¢ w czyms i dzieki czemus.

10. — Czy rzeczy, ktore si¢ poruszaja, muszg poruszac si¢ w prozni, Trismegistosie?

— Zamilcz, Asklepiosie. Zaden z bytéw nie jest, za sprawa substancji, pusty; byt nie
moglby by¢ bytem, jesli nie bylby peten substancji, poniewaz to, co istnieje, nigdy nie moze
stac si¢ puste.

— Nie istniejg wigc zadne puste rzeczy, Trismegistosie, jak dzban albo garnek, albo kadz,
albo inne rzeczy tego rodzaju?

— Co6z za wielki blad, Asklepiosie! Czy uwazasz za puste rzeczy, ktore sa w najwyzszym
stopniu wypetnione?

11. — Co moéwisz, Trismegistosie?

— Czy powietrze nie jest ciatem?

— Ciatem.

— Czy to cialo nie rozciaga si¢ poprzez wszystkie istniejgce rzeczy, a rozciagajac
si¢, wszystko wypelia? A czy ciato nie powstalo z potaczenia czterech [elementow]?
Wszystkie rzeczy, ktore nazywasz pustymi, sa pelne powietrza; jesli za§ powietrza, to i
czterech cial', i pojawia sie¢ wniosek przeciwny: ze te wszystkie rzeczy, ktore okre$lasz

jako pelne, sa pozbawione powietrza, poniewaz sa one wypelnione przez inne ciala i nie

14 Cf. Arystoteles, O powstawaniu i niszczeniu 335a8-9.
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maja miejsca, aby przyjac powietrze. Te wigc rzeczy, o ktorych mowisz, ze s puste, nalezy

nazwac¢ wklegstymi, a nie pustymi; ze swej istoty petne sa bowiem powietrza i pneumy.

12. — Temu rozumowaniu nie mozna zaprzeczy¢, Trismegistosie. Jak wigc nazwiemy
miejsce, w ktorym porusza si¢ wszech§wiat?

— Bezcielesnym, Asklepiosie.

— Czym jest wigc to, co bezcielesne?

— Calym umystem, obejmujacym catkowicie samego siebie, wolnym od
wszelkiego ciata, stalym, niepodlegajacym doznaniom, nieuchwytnym, samym w sobie
nieporuszonym, zdolnym do objecia wszystkiego i ocalajacym wszystko, co istnieje; a
dobro, prawda, pierwowzor ducha, pierwowzor duszy sa jakby jego promieniami.

— Czym wigc jest bog?

Tym, ktory nie jest zadng z tych rzeczy, jest za§ dla nich przyczyng istnienia — dla

wszystkich i dla kazdej rzeczy poszczegdlnej ze wszystkich bytow.

13. Nie pozostawil bowiem ponadto Zadnego niebytu: wszystko powstaje z rzeczy
istniejacych, a nie z nieistniejacych, poniewaz rzeczy, ktdre nie istnieja, z natury nie maja
mozno$ci powstania, lecz niemozno$¢ stania si¢ czymkolwiek. A znowu rzeczy, ktore istnieja,
z natury nie maja [moznosci], zeby nigdy nie istnie¢. 14. T co wiec nazwiesz niebytem? '°

—Bog wigc nie jest umystem, lecz przyczyna istnienia umystu, ani duchem, lecz przyczyna
istnienia ducha, ani §wiattem, lecz przyczynag istnienia $wiatta. Dlatego nalezy czci¢ boga pod
tymi dwoma imionami, przeznaczonymi tylko dla niego i nikogo innego. Ani bowiem nikt
sposrod innych istot nazywanych bogami, ani sposréd ludzi, ani dajmondw nie moze, nawet w
pewnej mierze, by¢ dobrym, tylko bog. I tym [on] jest jedynie i niczym innym. A wszystkie
inne rzeczy sa niezdolne do przyj¢cia natury dobra; sa bowiem ciatem i duszg, nie majg wigc
miejsca, ktore moze zawrze¢ dobro.

15. Taka bowiem jest wielko$¢ dobra, jaka jest substancja wszystkich bytow: cielesnych i
niecielesnych, zmystowych i noetycznych. Tym jest dobro, tym jest bog. Nie nazywaj niczego
innego dobrem, poniewaz bluznisz, i nie nazywaj boga niczym innym, jak tylko dobrem, albo

znowu bedziesz bluznit.

15 Chociaz tekst zawarty migdzy krzyzykami mozna przettumaczy¢, dalsza czg$¢ traktatu nie daje
odpowiedzi na zadane tu pytanie; brak logicznej ciggto$ci w tym miejscu pozwala wnioskowac o braku
czesci tekstu, ktora wyjasnialaby kwesti¢ niebytu.
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16. Wszyscy uzywaja stowa ,,dobro”, nikt za$ nie rozumie, co ono znaczy. Dlatego rowniez
bog nie jest rozumiany przez wszystkich, lecz z powodu niewiedzy nazywaja dobrymi bogow
1 niektorych ludzi, ktérzy nigdy nie moga ani by¢, ani sta¢ si¢ [dobrymi]. [Dobra] nie da si¢
odtaczy¢ ani oddzieli¢ od boga, jako Ze jest [ono] samym bogiem. Wszyscy inni nie$Smiertelni
bogowie czczeni sg nazwa boga; bog zas jest dobrem nie z powodu czci, lecz z natury. Jedna
bowiem jest natura boga — dobro, i jeden jest rodzaj obydwu, z ktérego [pochodza] wszystkie
rodzaje. Dobry bowiem jest ten, ktory daje wszystko i nie bierze niczego. Bog daje wszystko
1 niczego nie zabiera; bog wigc jest dobrem, a dobro jest bogiem.

17.Drugim imieniem [boga] jest ojciec, poniewaz tworzy wszystko; rzecza ojca jest
bowiem tworzy¢. Dlatego plodzenie dzieci jest najwigkszym i najbardziej poboznym zajgciem
w zyciu dla ludzi rozsadnych, a najwickszym nieszcze$ciem i bezboznos$cig jest, jesli ktos z
ludzi przeminie bezdzietnie; po $mierci taki [cztowiek] ponosi kar¢ od dajmonow. A na tym
polega kara: dusza bezdzietnego jest zsytana do ciala, ktére nie ma natury ani me¢zczyzny, ani
kobiety, co jest rzeczg przekleta pod stoncem. Z najwicksza pewnoscia wigc, Asklepiosie, nie
uwazaj za szczesliwego kogos, kto jest bezdzietny; przeciwnie, okaz lito$¢ z powodu [jego]
nieszczescia, wiedzac, jaka kara go czeka.

Tyle i takie rzeczy niech beda powiedziane, Asklepiosie, jako pewne wprowadzenie do

natury wszechrzeczy.
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1111

SWIETA MOWA HERMESA

1. Chwata wszystkiego jest bog i to, co boskie, 1 boska natura. Zasadg istniejacych rzeczy
jest bog, i umystem, i natura, i materig'®, poniewaz jest madros$cig, ktora ukazuje wszystko; to,
co boskie, jest zasadg i naturg, energia 1 konieczno$cia, kresem i odnowa.

W otchtani byta bowiem bezkresna ciemnos¢ i woda, i delikatna rozumna pneuma; za
sprawg boskiej mocy znajdowaty si¢ one w chaosie. Wtedy zostato uwolnione $wiete Swiatto®,
a elementy potaczyly si¢ T pod piaskiem f z wilgotnej substancji i wszyscy bogowie T
rozdzielili T [cze$ci] ptodnej natury.

2. Poniewaz wszystko bylo nieokreslone i nieuksztattowane, rzeczy lekkie zostaty
oddzielone na wysokosci, a rzeczy ciezkie umocowane w wilgotnym piaszczystym podtozu;
cato$¢ zostata oddzielona przez ogien i zawieszona w gorze, aby unosita si¢ dzieki pneumie. |
zostalo ujrzane niebo w siedmiu kregach'’, a bogowie ukazali si¢ w postaci gwiazd ze
wszystkimi ich konstelacjami; zostata tez uksztaltowana ... ze [znajdujacymi si¢] w niej
bogami, a otaczajacy krag wirowal w powietrzu, niesiony kolistym biegiem dzigki boskiej
pneumie.

Zgodnie z wlasng mocg kazdy bog wydat [na $wiat] to, co zostato mu przyznane'®, i
powstaty dzikie zwierzeta — czworonozne, pelzajace, wodne i uskrzydlone, oraz wszelki
ptodny zasiew, i trawa, 1 ped kazdego kwiatu; [zawieraly one w sobie] nasienie odrodzenia

. T 1 [utworzyli] pokolenia ludzi, aby poznali boskie dziela i dawali czynne $wiadectwo
naturze; aby zwigkszala si¢ ich liczba i aby panowali nad wszystkimi rzeczami podniebnymi i
rozpoznawali rzeczy, ktére sa dobre; aby powigkszali si¢ we wzrastaniu i pomnazali w
liczebnosci. A poprzez bieg cyklicznych bogdéw [utworzyli] wszelka dusze w ciele T ... § aby
ogladata niebo i bieg niebianskich bogéw, i boskie dzieta, i dziatania natury, i aby T ... T

16 W swietle pogladow Wi@kszos'ci nurtow filozoficznych utozsamienie boga z materig wydaje si¢
niemozliwe. Najprostszym rozw1qzamem tej kwestii byloby przy]e;me poprawk1 W. Scotta i zamiana
nominatiwu na genetivus: noa ka" fUsewj ka" Ulhj zamiast noaj ka” fUsij ka" Ulh; jak jednak przyznaje
sam Scott (op. cit., vol. 11, s. 110), poprawiat on tekst ,,with a free hand”. Chcac przettumaczy¢ zgodnie
z gramatyka tekst odczytany przez Nocka, musimy przyjac, ze bog jest materig, podobnie jak jest
umystem i naturg. Odwotujgc si¢ za$ do panteizmu wilasciwego pogladom stoikow, z ktorych czesto
czerpie my$l hermetyczna, mozna przyja¢ poglad, ze bdog moze by¢ rowniez materig, poniewaz bog
jest wszystkim (cf. CH V, 9-10; CH XII, 22-23, CH XVI, 19). O trudno$ciach zwigzanych z
odczytaniem i interpretacja CH III vide: rozdziat 1, przyp. 116, rozdziat I1, przyp. 29. ° Cf. CH I, 4.

7Cf.CHL?9.

18 Cf. Platon, Timajos 41a—d.
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poznala boska moc T ... T aby poznata rzeczy dobre i zte, i odkryta wszelka umiejgtnosé

wytwarzania rzeczy dobrych.

4. Zaczyna si¢ ich zycie 1 zdobywanie madro$ci zgodnie z przeznaczeniem
wyznaczonym przez bieg cyklicznych bogow, i [zaczyna si¢ rowniez] rozktad na to, co na
ziemi bedzie wielkimi pamigtkami ich dziet, kiedy [ja juz] opuszcza t ... T to, co si¢
zmniejsza, zostanie odnowione przez koniecznos$¢ i dzigki odnowie [pochodzacej od] bogow,
oraz poprzez bieg kierowanego liczba cyklu natury.

Czyms$ boskim jest bowiem cate kosmiczne potaczenie, odnawiajace si¢ z natury; bo

réwniez natura jest umocowana w boskosci.
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IV

HERMES DO TATA: KRATER ALBO MONADA

1. Skoro demiurg utworzyt caty $wiat, nie za pomoca rak, lecz logosu, pojmij go w ten
sposob: jako obecnego i istniejacego zawsze, jako tego, ktory uczynit wszystko, jednego
jedynego, tego, ktory dzieki swojej woli utworzyt rzeczy, ktére istnieja. To bowiem jest jego
ciato: nieuchwytne, niewidzialne, niezmierzone, nierozciagte, niepodobne do zadnego innego
ciala, poniewaz nie jest ani ogniem, ani wodg, ani powietrzem, ani pneuma, lecz wszystko
pochodzi od niego. A poniewaz jest dobry, nie tylko sobie samemu chciat to ofiarowac, [lecz]
1 ozdobi¢ ziemieg.

2. Zestal wiec cztowieka jako ozdobe boskiego ciala — istotg¢ $miertelng [jako ozdobg]
istoty nie$miertelnej. Swiat, jako zyjacy wiecznie, ma przewage nad [innymi] istotami
zywymi, czlowiek za§ nad $wiatem dzigki rozumowi i umystowi; cztowiek bowiem stat si¢
widzem boskiego dzieta, podziwiat je i rozpoznat jego tworce.

3. Rozum, Tacie, [bog] rozdzielit wsrod wszystkich ludzi, umystu natomiast juz nie; nie
kierowat si¢ [przy tym] wobec nich zazdro$cia, poniewaz zazdro$¢ nie przybywa stad, [od
bogal, lecz powstaje na dole, w duszach ludzi, ktérzy nie posiadaja umystu.

—Dlaczego wigc, ojcze, bog nie przydzielit umyshu wszystkim?
—Chcial, synu, aby zostat on ustanowiony dla dusz jako nagroda w zawodach.

4. —1 gdzie go umiescit?

— Zestal wielki krater napelniony umyslem i wyznaczyl herolda, ktéremu rozkazat
obwiesci¢ sercom ludzkim, co nastgpuje: ,,Zanurz si¢, jesli mozesz, w tym kraterze, jesli
wierzysz, ze wrocisz do tego, ktory zestat krater, jesli rozpoznajesz cel swego istnienia”.

Ci, ktorzy zrozumieli obwieszczenie i zanurzyli si¢ w umysle, zyskali udziat w poznaniu i
stali si¢ — otrzymawszy umyst — ludzmi doskonalymi; ci za$, ktorzy nie zrozumieli
obwieszczenia, s3 [tylko] ludzmi rozumnymi, poniewaz nie otrzymali umystu i nie wiedza, po
co 1 dzigki komu powstali.

5. Ich zmysty sa podobne do zmystéw nierozumnych zwierzat, i, poniewaz z usposobienia
sktonni s3 do namigtnosci i gniewu, nie podziwiaja rzeczy godnych ogladania, lecz oddajg si¢
przyjemnosciom i zadzom ciala, wierzac, ze dlatego [wtasnie] powstat cztowiek. Ci zas, ktorzy
maja udziat w darze pochodzacym od boga, Tacie, s3 raczej nieSmiertelni niz Smiertelni, jesli

porowna si¢ ich czyny, poniewaz objeli wszystko swoim umystem: rzeczy, ktore sg na ziemi i

.....
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a ujrzawszy je, uznali przebywanie tutaj [na ziemi] za nieszczescie; wzgardziwszy wszystkimi

rzeczami cielesnymi i niecielesnymi, spiesza do jednego i jedynego.

6. To, Tacie, jest wiedza umystu: T kontemplacja" T rzeczy boskich i pojmowanie boga,
poniewaz krater jest boski.

—Ja rowniez chce si¢ zanurzy¢, ojcze.

—Jesli najpierw nie znienawidzisz wlasnego ciata, synu, nie bedziesz w stanie pokochac
samego siebie; lecz jesli pokochasz samego siebie, bedziesz miat umyst, a majac umyst
zyskasz udzial w wiedzy.

—Co przez to rozumiesz, ojcze?

—Bo nie mozna, synu, zaleze¢ od obu porzadkow: rzeczy $miertelnych i boskich. Istnieja
bowiem dwa [rodzaje] bytow: cielesny i niecielesny, do ktorych nalezy [odpowiednio] to, co
$miertelne i to, co boskie; temu, kto chce wybra¢, zostaje wybor jednego z nich. Nie mozna
bowiem [miec]  obu, wsrod ktérych pozostawiony jest wybor T, lecz ostabienie jednego
ukazuje dziatanie drugiego.

7. Wybor tego, co lepsze, nie tylko jest najpigkniejszym dzialaniem dla tego, kto go
dokonal, poniewaz zmienia cztowieka w boga, lecz dowodzi takze poboznosci wzgledem
boga; wybor za$ tego, co gorsze, zgubit cztowieka, chociaz nie uchybit on bogu w niczym
procz jednego: tak jak procesje przechodza $srodkiem, same nie mogac niczego zdziataé, innym
za$ przeszkadzajac, w ten sam sposob tacy [ludzie] tylko dumnie krocza po §wiecie, zwodzeni
przez rozkosze ciata.

8. Skoro tak si¢ rzeczy maja, Tacie, rzeczy pochodzace od boga byly i beda dla nas
[dobrodziejstwem]; a te, ktore pochodzg od nas, niech podazaja za nimi, nie pozostajac w tyle.
Skoro bog jest niewinny*, my jesteSmy winni ztych rzeczy, poniewaz przedktadamy je nad
dobre. Czy widzisz, synu, przez jak wiele cial musimy przej$¢, i przez jak liczne chory
dajmonow, ciagglos¢ [sfer] 1 biegi gwiazd, aby dazy¢ do jednego i jedynego? Dobro bowiem
jest nie do przebycia, bezgraniczne i nieskonczone; dla siebie rowniez nie ma poczatku, choé¢
nam wydaje si¢, ze jego poczatkiem jest poznanie.

9. Poznanie wigc nie jest poczatkiem dobra, lecz nam daje poczatek [dobra], ktore zostanie
poznane. Uchwyémy sie wigc poczatku i szybko przemierzmy wszystko; nie jest to bowiem

proste, zeby pozostawiwszy za soba rzeczy obecne i znane, zawroci¢ ku dawnym i

1 Przyjmuje lekcje qewr...a zamiast ™ntor...a. 2* Cf. Platon,
Parnstwo 379¢-27, 617e4-5.
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pierwotnym, poniewaz rzeczy widzialne sprawiaja [nam] rado$¢, niewidzialne za$
przyprawiaja [nas] o nieufno$¢. Rzeczy zle sg bardziej widoczne, dobro za$ jest niewidzialne
dla oczu®. Nie ma bowiem formy ani ksztattu. Dlatego jest podobne do siebie?!, a niepodobne

do wszystkich innych rzeczy. Poniewaz to, co bezcielesne, nie moze by¢ widoczne dla ciata.

10. To jest roznica migdzy podobnym a niepodobnym, i brak [charakteryzujacy] niepodobne
wzgledem podobnego.

Monada* bowiem, bedac poczatkiem i korzeniem wszystkiego, istnieje we wszystkim jako
korzen i poczatek. Bez poczatku nic nie istnieje, poczatek za$ [nie bierze si¢] z niczego, lecz z
siebie samego, jesli jest poczatkiem innych rzeczy. Bedac wiec poczatkiem, monada obejmuje
wszelka liczbe, przez zadnag nie bedac obejmowana, i rodzi kazda liczbe, przez zadng inng
liczbe nie bedac zrodzona.

11. Wszystko to, co zrodzone, jest niedoskonate i podzielne, mogace powigkszac sie i
zmniejsza¢. W tym za$, co doskonate, Zadna z tych rzeczy nie zachodzi. To, co moze si¢
powigkszaé, powigksza si¢ dzigki monadzie, pada jednak ofiarg wtasnej stabosci, nie mogac
dhuzej zawiera¢ monady.

Taki jest wigc, Tacie, obraz boga, na ile bylem w stanie dla ciebie [go] naszkicowac; jesli
zobaczysz go wyraznie i pojmiesz oczami serca, uwierz mi, synu, odnajdziesz droge ku gorze,
a raczej sam ten obraz ci¢ poprowadzi. Widok ten ma [w sobie] co$ szczegdlnego: tych, ktorzy
zdotali [go] dostrzec, trzyma i ciggnie w gore, podobnie jak kamien magnetyczny — jak mowia

— [przyciaga] zelazo®™.

20 Przyjmuje lekcje to¢j Nfalmo«j zamiast to¢j faneroqj.

21 Cf. Platon, Lyzis 214c—d.

22 W tym miejscu dos¢ nagle wprowadzony zostaje nowy temat, zasygnalizowany w tytule traktatu.
W. Scott (op. cit., vol. 1, s. 151) uwaza, ze swiadczy to o istnieniu w tekscie luki; podobnego zdania
jest tez A.-J. Festugiére (NF 1, s. 52), sygnalizujac w swoim przektadzie obecnos¢ lakuny, cho¢ nie jest
ona zaznaczona w tekscie Nocka. Cf. B.P. Copenhaver, op. cit., s. 137.

23 Cf. Platon, lon 533d—e¢; 536a; Timajos 80c.
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A\
[WYKLAD| HERMESA DO SYNA TATA
o tym, ze niewidzialny bog jest najbardziej widoczny

1. Otéz wyloze ci szczegotowo te nauke, Tacie, aby$ zostal wtajemniczony w [misteria]
boga zbyt poteznego, zeby mogt mie¢ imi¢. Poznaj zas, w jaki sposob to, co wydaje sie dla
wielu [ludzi] niewidzialne, dla ciebie stanie si¢ najbardziej jawne. Nie trwaloby bowiem
wiecznie, jesli nie byloby niewidoczne. A wszystko to, co jawne, jest zrodzone; ukazato si¢
bowiem; to za$, co jest niewidoczne, jest wieczne; nie potrzebuje tego, aby sie ukazywac, jest
bowiem wieczne. I [bog], sam bedac niewidoczny, wszystkie inne rzeczy czyni widocznymi,
poniewaz istnieje zawsze; [wszystkie rzeczy| ukazuje, sam si¢ nie ukazujac, rodzi, sam
niezrodzony, nie ma go w wyobrazeniu, chociaz jest przyczyna wszystkich wyobrazen.
Wyobrazenie bowiem dotyczy tylko rzeczy zrodzonych. Niczym [innym] bowiem nie s3
narodziny niz ukazaniem si¢ [zmystom]*.

2. On za$ jeden, niewatpliwie niezrodzony i nieobjawiony, i niewidoczny, wszystkie rzeczy
ukazuje, [1 sam] ukazuje si¢ poprzez wszystkie [rzeczy], 1 we wszystkich, a najbardziej w tych,
w ktorych sam zechce si¢ ukaza¢. Ty wigc, synu Tacie, modl si¢ najpierw do pana i ojca, i
jedynego, i nie jednego, lecz od ktorego [pochodzi] jeden®, aby okazal sie zyczliwy, aby$ mogt
poznac¢ tak wielkiego boga, aby cho¢ jeden jego promien zabtysnat dla ciebie w twoim umysle.
Tylko bowiem mys$l widzi to, co niewidzialne, poniewaz sama jest niewidzialna. Jesli zdotasz,
ukaze si¢ oczom twojego umystu, Tacie; szczodry bowiem pan ukazuje si¢ poprzez caly §wiat.
Mozesz ujrze¢ mysl i uchwyci¢ samymi rekami, i oglada¢ obraz boga. Jesli za$ nawet to, co w

tobie, jest niewidzialne dla ciebie, w jaki sposob 1 ono w tobie § ukaze ci si¢ poprzez oczy?

3. Jesli za$ checesz go zobaczy¢, poznaj stonce, poznaj bieg ksi¢zyca, poznaj porzadek

gwiazd. Kim jest ten, ktory czuwa nad porzadkiem? Kazdy bowiem porzadek okreslony jest

24 Cf. Arystoteles, O powstawaniu i niszczeniu 318b18-21. Jak zauwaza W. Scott (op. cit., vol. 11,
s. 159-160), wystepujace w oryginale stowo fantas...a jest technicznym terminem Arystotelesowskiej
1 stoickiej teorii poznania, oznaczajac powstajacy w umysle obraz, pojawiajacy si¢ na skutek dziatania
przedmiotu na narzad zmystow.

2 Wedhug interpretacji A.-J. Festugiére’a bog nie jest ,,jednym” (e(Ej), lecz ,,jednem” (>n) — zrédtem
wszystkich bytow; okreslenie e(Ej nalezy natomiast odnies¢ do Umystu (NF I, przyp. 4, s. 62—64).
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liczbg® i miejscem. Slonce, najwickszy bog sposrod bogdéw na niebie, ktoremu wszyscy
niebianscy bogowie ustepuja, jak gdyby krolowi 1 wladcy, i sam tak wielki, wigkszy od ziemi
1 morza, pozwala, aby ponad nim poruszaty si¢ gwiazdy mniejsze od niego; kogo si¢ wstydzi,
kogo si¢ lgka, synu? Czy kazda sposrod tych gwiazd, bedac na niebie, nie dokonuje takiego
samego i jednakowego biegu? Kim jest ten, ktoéry wyznaczyt kazdej [gwiezdzie] sposob i
wielko$¢ biegu?

4. Oto Niedzwiedzica, ktora obraca si¢ wokot siebie samej i niesie ze sobag caly
wszech§wiat — kim jest ten, kto posiada to narz¢dzie? Kim jest ten, ktory narzucit granice
morzu? Kim jest ten, ktory osadzit ziemig? Jest bowiem ktos, Tacie, kto jest tworca 1 wladca
tych wszystkich rzeczy. Niemozliwe bytoby bowiem, aby bylo przestrzegane miejsce, ani
liczba, ani miara, bez tego, ktéry je stworzyl. Kazdy bowiem porzadek jest stworzony,
niestworzona jest tylko dysharmonia i dysproporcja. Lecz nawet one nie sg bez pana, synu.
Bowiem jesli temu, co bezladne, czegos brakuje 1 kiedy panuje, to jest rodzaj porzadku t i
znajduje si¢ pod wladzg pana, ktory nie ustanowit dla niej jeszcze porzadku.

5. Obys mogt sta¢ si¢ uskrzydlony i wzbi¢ si¢ w powietrze, i1 znajdujac si¢ pomigdzy ziemig i
niebem, zobaczyl stalo$¢ ziemi, pltynno$¢ morza, potoki rzek, swobod¢ powietrza,
przenikliwo$¢ ognia, bieg gwiazd, predko$¢ nieba, [jego] obieg wokot tych samych [miejsc].
O synu, [bylby] to najszczesliwszy widok, przez jedng chwile oglada¢ te wszystkie rzeczy:
nieruchomego, ktory si¢ porusza, niewidzialnego objawiajacego si¢ poprzez rzeczy, ktore

czyni; oto uktad $wiata i porzadek tego uktadu®.

6. Jesli checesz ogladac [go] poprzez [istoty] $miertelne, ktore znajduja si¢ na ziemi i w
glebinie morskiej, poznaj, synu, czlowieka ktéry powstal w tonie i rozwaz doktadnie sztuke
tego wytworu, i poznaj, kim jest tworca tego picknego i boskiego obrazu czlowieka. Kim jest
ten, ktory zarysowal oczy? Kim jest ten, ktory przebit nozdrza i uszy? Kim jest ten, ktory
otworzyl usta? Kim jest ten, ktory napiat i zwigzat nerwy? Kim jest ten, ktory rozprowadzit
zyly? Kim jest ten, ktéry wzmocnit kosci? Kim jest ten, ktory okryt ciato skora? Kim jest ten,

ktory rozdzielit palce? Kim jest ten, ktory rozszerzylt krok stopom? Kim jest ten, ktory wydobyt

2 Cf. CH 111, 4.

271 t£xij toa kOsmou ka” [...] B kOsmoj tAj tExewj (cf. CH XII, 21: t¥%n t£xin toa kOsmou ka” t%n
eUkosm...an tAj t£xewj); poniewaz D kOsmoj to takze tad, porzadek lub ozdoba, a ! t£xij z kolei
przybiera znaczenia zwigzane z wojskowos$cia, oznaczajgc ustawienie, uszeregowanie wojska, szyk
bojowy; mamy tutaj do czynienia z rodzajem figury etymologicznej, ktoérej dostowny przekiad
brzmialby ,ustawienie porzadku i porzadek ustawienia” lub, gdyby potraktowa¢ oba wyrazy
synonimicznie, ,,porzadek tadu i tad porzadku”.

22



na $wiatto dzienne pory? Kim jest ten, ktory napiat sledziong? Kim jest ten, ktory stworzyt
serce na ksztalt piramidy? Kim jest ten, ktory ztozyt razem nerwy? Kim jest ten, ktory
rozszerzyt watrobe? Kim jest ten, ktory stworzyt kanaliki ptucne? Kim jest ten, ktory stworzyt
szeroka jame brzuszng? Kim jest ten, ktory wydobyl na §wiatlo cz¢$ci najbardziej szlachetne,
a ukryl szpetne?

7. Patrz, jak liczne umiejetnosci [odnosza si¢ do] jednej materii i jak liczne dzieta
[znajduja si¢] w jednej postaci, a wszystkie sa przepickne 1 wszystkie wedlug odpowiedniej
miary, jednocze$nie za$ wszystkie rozne. Kto uczynil to wszystko? Jaka matka, jaki ojciec,
jesli nie bog niewidzialny, ktory utworzyt wszystko zgodnie z wtasng wola.

8. I nikt nie mowi, Ze posag czy obraz powstaja bez rzezbiarza lub malarza, to za$ dzieto
bez tworcy powstato? O wielka $lepoto, o wielka bezboznosci, o wielka nierozwago! Nigdy,
synu Tacie, nie pozbawiaj wytworow tworcy .... T ... T. Tak wielki jest ojciec wszystkiego;
zaiste bowiem on jest jedyny, i to jest wlasciwe jemu dzieto — by¢ ojcem.

9. Jesli za§ zmuszasz mnie, abym powiedziat co§ $mielej, jego naturg jest poczynanie
wszystkiego i tworzenie; 1 jak niemozliwe jest, aby co$ powstalo bez tworcy, tak i [niemozliwe
jest], zeby on istniat zawsze, nie tworzac zawsze wszystkiego, w niebie, w powietrzu, na ziemi,
w glebinach morskich, w caltym wszech$wiecie, w catosci wszystkiego, w tym, co jest, i w
tym, czego nie ma. Nie ma bowiem niczego w tym wszystkim, co nie jest nim. Jest on sam
rzeczami, ktore istnieja, i tymi, ktore nie istniejg. Istniejace [rzeczy] bowiem ukazal, te zas,
ktére nie istnieja, ma w sobie.

10. On jest bogiem potezniejszym od imienia, on jest tym, ktory jest niewidzialny, on jest
tym, ktory jest najbardziej widzialny; on jest tym, ktory jest kontemplowany umystem, on jest
tym, ktory jest widziany oczami; on jest bezcielesny, on jest tym, ktory posiada wiele ciat, a
raczej jest weielony we wszystkie ciala. Nie ma niczego, czym on nie jest; wszystko bowiem
to, co jest, jest nim, i dlatego wszystko ma nazwy, poniewaz pochodzi od jednego ojca, i
dlatego sam nie ma imienia, poniewaz jest ojcem wszystkiego.

Kto wigc mogltby Cie wystawia¢ w imi¢ Twoje albo wobec Ciebie? Gdzie spogladajac bede
Cie wyslawiat: do gory, na dot, do $rodka, na zewnatrz? Zaden ksztatt ani miejsce nie odnosza
si¢ do Ciebie, ani nic innego z tego, co istnieje; wszystko zas jest w Tobie, wszystko [pochodzi]
od Ciebie. Wszystko dajesz i niczego nie bierzesz. Wszystko bowiem masz, nie ma niczego,

Cz€go nie masz.

© Copyright by Aneta Tylak, £.6dz 2021 23



11. Kiedy za$ mam Ci¢ opiewa¢? Nie mozna bowiem uchwyci¢ Twojej godziny ani czasu.
Za co mam Ci¢ opiewac? Za rzeczy, ktore stworzyltes, czy za te, ktdrych nie stworzytes? Za
te, ktore ukazates, czy za te, ktore ukrytes? Dlaczego mam Cig¢ opiewac: poniewaz nalezg
do siebie, poniewaz mam co$ wlasnego, poniewaz jestem kim$ innym? Ty bowiem jestes$
tym, czym ja jestem, Ty jeste$ tym, co czynig; Ty jeste$ tym, co mowie; Ty bowiem jestes
wszystkim i niczego innego nie ma; [i] tym, czego nie ma, Ty jestes. Ty [jestes] wszystkim,
co powstato, i tym, co nie powstato, umystem — myslac, ojcem — tworzac, bogiem —
dziatajac, dobrym za§ — wszystko czynigc. (Powietrze jest bowiem delikatniejsze od

materii, dusza od powietrza, umyst od duszy, a bog od umystu)*®.

B W. Scott (op. cit., vol. 1, s. 164), 141 A.-J. Festugiére (NF I, s. 65) nie thumaczg tego zdania.
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VI
[O tym], ze tylko w bogu jest dobro, gdzie indziej za$ [nie ma go] wcale

1. Dobro, Asklepiosie, nie istnieje w niczym, jak tylko w bogu; a raczej dobro jest zawsze
samym bogiem. Jesli w ten sposdb rzecz si¢ przedstawia, to [dobro] musi by¢ substancjg®
kazdego ruchu i powstawania (nic nie jest bowiem jej pozbawione), wokot siebie za§ majaca
energie statyczna, bez braku i nadmiaru, catkowicie petna, kierujaca [wszystkim], [bedaca] na
poczatku wszystkiego. Kiedy mowig, ze to, co kieruje wszystkim, jest dobre, to rowniez [mam
na mysli], ze jest dobre zawsze i pod kazdym wzglgdem.

To za$ nie odnosi si¢ do niczego innego, jak tylko do boga. Nie brak mu bowiem niczego,
aby, pragnac to posiadac, stal si¢ zly; ani nie ma wérdd rzeczy istniejacych niczego, co moglby
straci¢, a straciwszy, smuci¢ si¢ (smutek bowiem jest czescig zta); ani nie ma niczego od niego
silniejszego, co mogloby traktowa¢ go jak wroga (ani nie ma towarzysza, ktéry mogltby go
skrzywdzi¢); ani nie ma niczego pigkniejszego, w czym moglby si¢ zakocha¢, ani
niepostusznego, na co by si¢ rozgniewat, ani madrzejszego, co wzbudzitoby jego zazdros¢.

2. Poniewaz nic z tych rzeczy nie przystuguje substancji, co pozostaje, jesli nie samo dobro?
Jak bowiem niczego z tych innych rzeczy nie ma w substancji tego rodzaju, tak w zadnej z
innych nie znajdzie si¢ dobra; wszystkie inne [cechy] znajduja si¢ bowiem we wszystkich
rzeczach, w matych i w wielkich, i w pojedynczych, i w samej istocie zywej wigkszej i
potezniejszej od wszystkich®. Istoty zrodzone pelne sa namigtnosci, poniewaz samo
narodzenie podlega namig¢tnos$ci; tam za$, gdzie jest namig¢tnos¢, nie ma dobra; gdzie natomiast
jest dobro, nie ma zadnej namietnosci — gdzie bowiem jest dzien, nie ma nocy, gdzie noc, nie
ma dnia; dlatego niemozliwe jest, aby w narodzeniu istnialo dobro, [istnieje] tylko w tym, co
niezrodzone. Jak za$ uczestnictwo we wszystkim zostato dane w materii, tak i [uczestnictwo]
w dobru. W ten sposob [wtasnie] $wiat jest dobry, w tej mierze, w jakiej sam wszystko tworzy
— tak Ze, co si¢ tyczy tworzenia, jest dobry. Pod wszystkimi innymi wzgledami nie jest dobry,

poniewaz doznaje namigtnos$ci, jest ruchomy i jest tworca rzeczy podlegtych namigtnosciom.

2 oUs...a — jedno z podstawowych pojeé w systemie Arystotelesowym. Obok znaczenia
»substancja”, jak podaje K. Narecki (Arystoteles, Dziela wszystkie, t. V11, s. 89), thumaczymy je takze
jako: istota, istnienie, rzeczywistos¢, byt, konkretny i indywidualny byt. Poniewaz w CH VI dobro
utozsamiane jest z bogiem, ktory jest zrodtem wszelkiego jestestwa w $§wiecie, podobnie jak bog musi
byé dobro zrédtem innych bytow, a takze pierwsza substancja, cf. Metafizyka 1028a29-31: dAlon oan
Oti di! taUthn k¢ke...nwn >kaston cestin, éste tO prétwj xn ka* oU t* xn ¢II' xn jplij ' oUs...a "n eth
(,,Jest przeto jasne, ze kazdy z tych stanow istnieje dzigki substancji. Zatem to, co istnieje przed
wszystkim innym i co nie jest wlasno$cia niczego, lecz po prostu istnieje, powinno by¢ substancja”).

30Tj. w kosmosie; cf. Platon, Timajos, 32¢—33b.
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3. W czlowieku dobro okres$lane jest przez poroéwnanie ze zlem, poniewaz to, co nie jest
nadmiernie zle, tutaj jest dobrem, a to, co tutaj jest dobrem, jest najmniejsza czgscig zla.
Niemozliwe jest wigc, aby tutaj dobro byto wolne od zta, poniewaz dobro tutaj ulega zepsuciu,
a to, co zepsute, nie pozostaje juz dobre; nie pozostawszy za$§ [dobrem], staje si¢ ztem. Tylko
w bogu istnieje wiec dobro lub sam bog jest dobrem. Wsrdd ludzi, Asklepiosie, istnieje tylko
nazwa dobra, nigdzie za$ nie ma jego dzialania; jest to niemozliwe, poniewaz ciato materialne,
ze wszystkich stron skrgpowane wystgpkiem, trudami, cierpieniami, pragnieniami, gniewem,
zhudzeniami i nierozumnymi mniemaniami, nie ma miejsca [na dobro]*'. A najgorsze ze
wszystkiego jest, Asklepiosie, ze wierzy si¢ tutaj, iz kazda z tych wymienionych rzeczy jest
najwickszym dobrem, cho¢ jest raczej niezwalczonym zlem. Obzarstwo — przewodnik
wszelkiego zta ... btad jest tutaj nieobecnoscig dobra.

4. A ja dzickuje bogu, ktory umiescit w moim umysle nawet [t¢ wiedze] dotyczaca
poznania dobra, ze niemozliwe jest, aby istniato ono w §wiecie. Swiat bowiem jest petnig zta,
bog zas$ [pelnig] dobra, albo dobro boga ... poniewaz rzeczy wyrdzniajace si¢ pigknem
znajduja sie w poblizu jego substancji; a te, ktore nalezg do niego, wydaja si¢ zapewne jeszcze
bardziej czyste i nieskalane. Trzeba mie¢ odwage powiedzie¢, Asklepiosie, ze substancja boga
— jesli ma substancje — jest pickno, piekno za$ i dobro sg nie do uchwycenia w zadnej z rzeczy
znajdujacych si¢ w $wiecie, poniewaz wszystkie rzeczy, ktore podlegaja wzrokowi, sa
widmami i jakby cieniami’®?; te za$, ktére mu nie podlegaja, a szczeg6lnie pigkno i dobro ... i
jak oko nie jest w stanie ujrze¢ boga, tak samo pigkna i dobra. Sa one bowiem niezbywalnymi
czg¢$ciami boga, wlasciwymi tylko jemu, [jego] wlasnymi, nierozdzielnymi, najbardziej
umitowanymi, ktére kocha sam bog, albo one kochajg boga.

5. Jesli jesteS w stanie poja¢ boga, pojmiesz pickno i dobro, niezwykla wspanialos¢,
przewyzszang blaskiem przez boga; pigkno to bowiem jest nieporownywalne [z niczym], a
dobro niemozliwe do nasladowania, podobnie jak sam bdg. Jak wigc pojmujesz boga, w ten
sposob pojmuj pigkno i dobro; nie majg one udziatu w innych istotach zywych, poniewaz sa
nierozdzielne z bogiem. Jesli szukasz boga, szukasz rowniez pickna. Istnieje bowiem jedna

prowadzaca do tego droga — poboznos¢ polaczona z poznaniem.

6. Dlatego tez ci, ktorzy trwaja w niewiedzy i nie wstapili na droge poboznosci, osmielaja

si¢ nazywac pigknym i dobrym czlowieka, ktéry nawet we $nie nie ujrzal, czym jest dobro,

3UCE.CHII, 14.
32 Cf. Platon, Panstwo 515c.
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lecz dat si¢ porwa¢ wszelkiemu zhu 1 uwierzyl, ze zto jest dobrem; i w ten sposéb z niego
korzysta, nienasycony, bojac si¢, ze zostanie go pozbawiony, walczac ze wszystkich sit, aby
nie tylko je zachowa¢, lecz rowniez powigkszy¢. Takie sg [wlasnie], Asklepiosie, ludzkie
dobro i pigkno, od ktérych ani nie mozna uciec, ani [ich] znienawidzi¢; to bowiem ze

wszystkiego jest najtrudniejsze, ze ich potrzebujemy i nie mozemy bez nich zy¢*.

33 Cf. Platon, Prawa 803b.
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\41!
[O tym], ze najwi¢kszym zlem wsrod ludzi jest nieznajomos¢ boga

1. Dokad zmierzacie, ludzie, pijani, wypiwszy niezmieszang nauke niewiedzy, ktorej nie
potraficie nawet znie$¢, lecz zaraz nig wymiotujecie? Zatrzymajcie si¢ 1 wytrzezwiejcie!
Spojrzcie oczami serca; jesli nie wszyscy mozecie, [niech spojrza] przynajmniej ci, ktorzy
moga. Zto niewiedzy zalewa bowiem calg ziemi¢ i1 niszczy dusz¢ zamknigta w ciele, nie
pozwalajac wplynaé¢ do przystani ocalenia.

2. Nie dajcie si¢ zatem porwac wielkiej powodzi, jesli mozecie, korzystajac z odptywu,
skierowaé si¢ ku przystani ocalenia; kiedy tam wptyniecie, szukajcie przewodnika, ktory
doprowadzi was do bram poznania, gdzie §wieci jasne §wiatto, wolne od mroku, gdzie nikt nie
jest pijany, lecz wszyscy sa trzezwi, zwracajac si¢ sercem w kierunku tego, ktory pragnie by¢
zobaczony. Nie mozna go bowiem ustysze¢ ani wypowiedzieé, ani zobaczy¢ oczami, lecz
umyslem 1 sercem. Najpierw jednak musisz zerwac¢ chiton, ktéry nosisz — szate niewiedzy,
podpore zta, wezet zniszczenia, ciemng ostone, zyjaca $mier¢, czujacego trupa, przeno$ny
grob, mieszkajacego wewnatrz rabusia, ktory nienawidzi przez to, co kocha, i zazdro$ci przez
to, czego nienawidzi.

3. Taki jest chiton — wrog, ktorego przywdziates; duszac, $ciaga ci¢ w dot do siebie, aby$
nie spojrzat w gore, a zobaczywszy pigkno prawdy i znajdujace si¢ [tam] dobro, nie
znienawidzit jego zta, zrozumiawszy podstep, ktory uknut przeciwko tobie; to bowiem, co
uchodzi** za organy zmystow, czyni on nieczutymi, zamknawszy je w wielkiej ilo$ci materii
1 wypeliwszy nieczysta rozkosza, aby$ ani nie ustyszal o tych rzeczach, o ktorych

powiniene$ uslysze¢, ani nie zobaczyt tych, ktdre powinienes zobaczy¢.

3* Pomijam dodane przez wydawcg stowa m¥ nomizOmena.
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VIII

[O tym], Ze zadna z rzeczy istniejacych nie ginie, lecz zmiany sa bl¢dnie

nazywane zaglada i Smiercia

1. Teraz, synu, nalezy powiedzie¢ o duszy i ciele: w jaki sposob dusza jest nieSmiertelna
i skad pochodzi sita taczenia i rozktadu ciata. Smieré bowiem nie dotyczy zadnego z nich, lecz
jest pojeciem [stworzonym] z nazwy ,,nie$miertelny”; jest albo pustym terminem, albo, na
skutek utraty pierwszej litery, mowi si¢ ,,Smier¢” (q£natoj) zamiast ,,nie§miertelny” (¢q£natoj).
,Smier¢” bowiem [odnosi si¢ do] zagtady, a zadna z rzeczy znajdujacych si¢ w $wiecie nie
ginie. Jesli bowiem $wiat jest drugim bogiem i nieSmiertelng istota zywa, to zadna czgs¢
nie$miertelnej istoty zywej nie moze umrze¢; wszystkie za$§ rzeczy istniejagce w Swiecie sa
cze$ciami $wiata, a przede wszystkim czlowiek, istota rozumna.
2. Bog jest bowiem w istocie pierwszym sposroéd wszystkich bytow, wiecznym i niezrodzonym
tworca wszechrzeczy; drugim zas$ [jest] ten, ktoéry powstat dzigki niemu na jego podobienstwo
1 przez niego [jest] podtrzymywany, zywiony i obdarzony nie$miertelnoscia, poniewaz od
wiecznego ojca [pochodzi], a jako nieSmiertelny [jest] zawsze zywy. ,,Zawsze zywe” rdzni si¢
bowiem od ,,wiecznego”: ten bowiem [wieczny] nie powstat dzigki drugiemu; jesli nawet
powstat, [to] przez samego siebie; nigdy jednak nie powstal, lecz zawsze powstaje; T wieczne
jest to, dzieki czemu wszechswiat jest wieczny T ojciec za$ jest wieczny dzieki sobie samemu,

a $wiat stat si¢ T wieczny 1°° i nieSmiertelny dzieki ojcu.

3. A calg materie, ktora byta odtozona® ... ojciec uczynit cialem i rozciggnat w ksztatt
kulisty, obdarzywszy je ta [wlasnie] jakos$cia; sama [materia] jest roOwniez niesmiertelna i
posiada wieczng materialno$¢. Ponadto ojciec rozsiat jako$ci idei i zamknat [je] w kuli jakby

w jaskini, chcgce ozdobi¢ wszelkg jakoscig to, co miato juz jako$¢ wspolng z nim*’; cale za$

35 Ustgp ten zawiera niekonsekwencje, ktora moze wynika¢ z jego zepsucia: $wiat, dzieto
wiecznego boga, sam nie jest wieczny, poniewaz powstal; z dalszego ciggu wywodu dowiadujemy si¢
jednak, ze $wiat jest wieczny, poniewaz pochodzi od wiecznego ojca.

36 Pomijam stowa tu ~“autoa, ktére odnosza si¢ do uszkodzonej cze;sm tekstu.

37 Prawdopodobnie chodzi tu o nie$miertelnosé; zwrot tO met” aUtoa poiOn jest niej ednoznaczny i
roznie interpretowany przez thumaczy: W. Scott (op. cit., vol. 1, s. 176— 177) decyduje si¢ na lekcje
¥poion: ,,which existed beside him, but was hitherto devoid of qualities”; A.-J. Festugiere (NF I, s. 88):
1 €tre ainsi qualifié grace a ses soins”; tak samo rozumie to sformutowanie J. Holzhausen (op. cit., t.
1, s. 79): ,,das mit seiner Hilfe Geformte”; P. Scarpi (op. cit., s. 117): ,,la qualita che esisteva grazie a
lui”’; B.P. Copenhaver (op. cit., s. 25) natomiast thumaczy: ,,what comes after him”.
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cialo otoczyl niesmiertelnoscia, aby materia, nawet gdyby chciata oddzieli¢ si¢ od jego
ztozenia, nie rozpadlta si¢ w swoj beztad. Kiedy bowiem materia nie byla jeszcze
[uformowanym] cialem, synu, byla nieuporzadkowana. Chociaz tutaj zachowuje T
[nieporzadek] zwigzany z innymi, mniej waznymi jakosciami 1 [zdolno$¢] zwiekszania si¢ i
zmniejszania si¢, ktorg ludzie nazywaja $miercia.

4. Ten nieporzadek powstaje wsrdd istot zyjacych na ziemi, poniewaz ciala niebieskie
maja jeden porzadek, ktory na poczatku otrzymaty od ojca; ten [porzadek] jest zachowywany,
niezniszczalny, dzigki apokatastazie kazdego [z nich]®™. Apokatastaza cial ziemskich jest
natomiast [rozktadem ich] ztozenia, ten za$ rozktad przywraca [je] do cial niezniszczalnych,
to jest niesmiertelnych; w ten sposob zachodzi utrata postrzegania, a nie zagtada cial.

5. Trzecia istota zyjaca, czlowiek, ktoéry powstat na podobienstwo $wiata, ma, w
przeciwienstwie do innych istot ziemskich, umyst — zgodnie z wolg ojca; nie tylko z drugim
bogiem taczy go wi¢z wspolodczuwania, lecz ma takze zdolno$¢ uchwycenia mysla
pierwszego; tamtego bowiem postrzega jako cialo, a tego pojmuje jako bezcielesny umyst i
dobro.

—Czy wigc ta zywa istota nie ginie?
Zamilcz, synu, 1 pojmij, czym jest bog, czym $wiat, czym istota nieSmiertelna, czym istota
zniszczalna; 1 zrozum, ze §wiat [istnieje] dzigki bogu 1 w bogu, cztowiek za$ dzigki §wiatu i

w $wiecie; 1 ze bog jest zasada, ktora zawiera w sobie wszystko 1 wszystko ksztaltuje.

3% W przypadku cial niebieskich apokatastaza oznacza powr6t kazdego z nich, we wlasciwym im
ruchu okreznym, na pierwotne miejsce.
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IX O mysleniu i postrzeganiu
[ze tylko w bogu jest piekno i dobro, gdzie indziej zas

nie ma go wcale]

1. Wczoraj, Asklepiosie, wyglositem doskonaty wyktad; uwazam, ze teraz trzeba
przedstawi¢ zwigzany z nim wyklad o postrzeganiu. Uwaza si¢, ze postrzeganie i myslenie
r6znig si¢ [od siebie] tym, ze jedno jest materialne, a drugie substancjalne. Ja za$ sadzg, ze oba
stanowig nierozerwalng jedno$¢ — przynajmniej u ludzi; u innych bowiem istot zywych z
naturg taczy si¢ postrzeganie, u ludzi zas$ — rowniez myslenie. Umyst rozni si¢ od myslenia tak,
jak bdég od boskosci: boskos¢ bowiem pochodzi od boga, a myslenie od umyshu, bedac
pokrewne [rozumnej] mowie®’ — albo tez sg one narzedziami dla siebie nawzajem, poniewaz
nie da si¢ wypowiedzie¢ mowy bez myslenia, ani myslenie nie jest widoczne bez mowy.

2. Zaréwno wiec postrzeganie, jak 1 mys$lenie docieraja do cztowieka jakby splecione ze
soba nawzajem; ani bowiem bez postrzegania nie mozna mysle¢, ani 1 postrzega¢ T bez
myslenia. — A czy moze proces myslenia przebiega¢ bez postrzegania, tak jak u tych, ktorzy
wyobrazaja sobie rzeczy w czasie snow?

— 1 Wydaje mi si¢, ze w wizji sennej zachodzenie obu tych procesow [jest potaczone],

poniewaz u czuwajgcych [myslenie taczy sie z] postrzeganiem®s; [postrzeganie] przydzielone
jest i ciatu, 1 duszy, a gdy obie czesci postrzegania zgadzaja si¢ ze soba, wowczas myslenie
zrodzone przez umyst zostaje wypowiedziane.
3. Umyst bowiem poczyna wszystkie mysli: dobre, kiedy bierze nasienie od boga, przeciwne
za$, gdy od jakiego$ z dajmondw, jako ze zadna cze$¢ Swiata nie jest pozbawiona dajmona
... T ktory zakradlszy si¢ posiat nasienie wlasnej energii, a umyst poczat to, co zostato zasiane:
cudzoldstwa, zabojstwa, przemoc wobec ojca, swigtokradztwa, bezbozno$¢, wieszanie sie,
upadki z urwiska, 1 wszystkie inne dzieta dajmonow.

4. Nasiona [pochodzace] od boga sa nieliczne, ale wielkie, pickne i dobre: cnota,
roztropno$¢ 1 pobozno$¢. Pobozno$¢ jest poznaniem boga, a ten, kto go poznal, napetnia si¢

wszystkim, co dobre; jego mysli sg boskie i niepodobne [do mysli] wigkszosci ludzi. Z tego

3'Tj. logosowi.

40 Na skutek zepsucia tego ustepu badacze nie sa zgodni w swej interpretacji i roznie odpowiadaja
na pytanie, czy w trakcie sennych wizji zachodzg procesy myslenia i spostrzegania, czy tez nie. A.-J.
Festugiere (NF I, s. 97), B.P. Copenhaver (op. cit., s. 27) i P. Scarpi (op. cit., s. 123) twierdza, ze funkcje
te zostaja wyeliminowane w czasie snu; przeciwnego zdania natomiast sg W. Scott (op. cit., vol. , s.
181) oraz J. Holzhausen (op. cit., s. 85).
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powodu ci, ktorzy dostapili poznania, nie podobaja si¢ wiekszosci, ani wigkszos¢ im; sg
uwazani za szalonych, wySmiewani, znienawidzeni, pogardzani, a by¢ moze nawet gdzie$
zabijani. Powiedziatem bowiem, Ze zlo musi mieszkaé tutaj, poniewaz jest tu na swoim
miejscu: bo ziemia jest jego miejscem, nie kosmos, jak beda twierdzi¢ niektorzy bluzniercy.
Jednak ten, kto jest pobozny, wytrzyma wszystko, §wiadomy [wlasnej] wiedzy; dla takiego
[cztowieka] wszystko bowiem jest dobre, cho¢by dla innych byto zte; nawet narazony na
podstepne zasadzki, postrzega wszystko w swietle [swojej] wiedzy, i tylko on zamienia rzeczy
zte w dobro.

5. Powr6ce znowu do wykladu o postrzeganiu. Ludzkie postrzeganie uczestniczy w

mysleniu; nie kazdy jednak cztowiek, jak powiedziatem, postuguje si¢ mysleniem, lecz jeden
[cztowiek] jest materialny, a drugi substancjalny. Materialny, ktéremu towarzyszy zto,
otrzymuje — jak powiedzialem — nasienie myslenia od dajmondw, tamci za$, ktorzy
substancjalnie obcuja z dobrem, s3 ocalani przez boga. Bog bowiem, twdrca wszechrzeczy,
wszystko, co tworzy, czyni podobnym do siebie*, ale pomiedzy rzeczami, ktore powstaly jako
dobre, istnieje roznica w postugiwaniu si¢ energia. Ruch kosmiczny bowiem w procesie tarcia
powoduje powstawanie [rzeczy| réznej natury: jedne kalajac zlem, a drugie oczyszczajac
dobrem. Bo roéwniez $wiat, Asklepiosie, ma wlasne postrzeganie i mys$lenie, niepodobne do
ludzkiego, bynajmniej nie dlatego, ze jest [bardziej] roznorodne, lecz znacznie silniejsze 1
prostsze.
6. Postrzeganie i myS$lenie $§wiata jest jednym: czynieniem wszystkiego i odczynianiem [z
powrotem] w siebie, narzgdziem woli boga; 1 w istocie zostalo to uczynione narz¢dziem, aby
przechowujac u siebie nasiona otrzymane od boga, skutecznie tworzyl w sobie wszystkie
rzeczy, a rozktadajac wszystko odnawiat [je]; i dlatego, kiedy ulegly rozktadowi, poprzez swoj
ruch przynosi im, jak dobry rolnik zycia, odnow¢ w procesie zmiany. Nie ma niczego, czego
by nie powotat do zycia; poruszajac si¢ zas ozywia wszystko i jest jednoczesnie miejscem i
tworcg zycia.

7. Ciala za$ [pochodza] od materii w r6zny sposéb: jedne bowiem sg z ziemi, drugie z
wody, inne z powietrza, jeszcze inne z ognia; wszystkie sa ztozone, jedne z nich bardziej, a
drugie sg prostsze; bardziej [zlozone] sg cigzsze, mniej [zlozone] lzejsze. Szybkosé jego®
ruchu powoduje zrdéznicowanie w powstawaniu rzeczy o okreslonych naturach — kiedy

bowiem powiew jest najgestszy, nadaje ciatom jako$ci wraz z jedng petnig zycia.

41 Cf. Platon, Timajos 29d—e.
42 Scil. $wiata.
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8. Ojcem $wiata jest wiec bog, Swiat za$ jest [ojcem] istot znajdujacych si¢ w swiecie;
$wiat jest synem boga, a istoty znajdujace si¢ w Swiecie istniejg dzigki Swiatu. Stusznie jest on
nazywany ,kosmosem” [czyli ozdobg], poniewaz ozdabia®® wszystko roznorodnoscig
narodzin, ciaglos$cig zycia, niewyczerpang energia, szybkoscig koniecznosci, ztozeniem
elementow oraz porzadkiem rzeczy powstajacych. Stusznie wigc i koniecznie powinien on by¢
nazwany kosmosem.

U wszystkich istot zywych postrzeganie i myslenie przychodzi z zewnatrz, jak oddech
czerpany z otaczajacego [powietrza]; kosmos za$ otrzymal je raz, wraz z narodzinami —
otrzymat je od boga i zachowuje.

9. Bog za$ nie jest, jak niektorym bedzie si¢ wydawaé, pozbawiony postrzegania i
mys$lenia; [ci, ktorzy tak mysla] bluznig z powodu fatlszywych przesadow. Wszystkie rzeczy,
ktore istnieja, Asklepiosie, istniejag bowiem w bogu, dzigki bogu powstaja 1 od niego zaleza;
jedne z nich dziataja poprzez ciata, drugie poruszaja poprzez substancj¢ duchowa, inne dzigki
pneumie tworza zycie, inne za$ jeszcze przyjmuja to, co umarto — tak jak by¢ powinno.
Powiem wigcej, ze [bog] sam nie ma tych rzeczy, lecz — zeby ukaza¢ prawd¢ — sam jest nimi
wszystkimi; nie bierze ich z zewnatrz, lecz na zewnatrz przekazuje, i tym jest postrzeganie i
myslenie boga: wiecznym poruszaniem wszystkiego. Nigdy nie nadejdzie czas, kiedy
jakakolwiek z rzeczy istniejacych zostataby utracona. A kiedy mowig o rzeczach istniejacych,
moéwie o bogu; bog posiada bowiem [wszystko] to, co istnieje, i ani nic nie jest na zewnatrz
niego, ani on [na zewnatrz] niczego.

10. Jesli bedziesz rozumial te rzeczy, Asklepiosie, powinny wydac ci si¢ prawdziwe, jesli
nie — beda niewiarygodne. Zrozumie¢ oznacza uwierzy¢, a niewiara jest brakiem
zrozumienia. Logos bowiem nie dosi¢ga prawdy, umysl natomiast jest wielki, a bedac
doprowadzony przez logos do pewnego punktu, jest w stanie siega¢ az do prawdy*. Po
rozwazeniu wszystkiego 1 stwierdzeniu, ze jest to zgodne z tym, co wyttumaczyt logos,
[umyst] uwierzyt i w pigknej wierze znalazt oparcie. Dla tych wigc, ktdrzy dzigki bogu
zyskali zrozumienie, to, co powiedziatem wcze$niej, jest wiarygodne, dla tych za$, ktérzy

nie zrozumieli — niewiarygodne. Tyle niech bedzie powiedziane o my$leniu i postrzeganiu.

4 Cf. A.-]. Festugiére, NF 1, s. 99; B.P. Copenhaver, op. cit., s. 29.
4 Cf. Platon, List VII 344a-b.
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X
[WYKLAD] HERMESA TRISMEGISTOSA: KLUCZ”®

1. Wczorajszy wyktad, Asklepiosie, poswiecilem tobie, jest wigc rzecza stuszng
dzisiejszy [wyktad] ofiarowa¢ Tatowi, poniewaz jest on skrotem adresowanych do niego
wyktadow ogdlnych*®. Bog wiec, ojciec i dobro, Tacie, majg t¢ samg nature, a co wiecej, takze
dzialanie. [Nazwa] 1 natury f jest okresleniem wzrostu, co odnosi si¢ do rzeczy podlegajacych
zmianie i ruchomych ... i nieruchomych, to znaczy do spraw boskich i1 ludzkich { ... 7 tak jak
nauczali$my o innych sprawach boskich i ludzkich, ktére trzeba przy tym rozumiec.

2. Dziataniem boga jest wola, a jego istotg jest pragnienie, aby wszystko istniato. Czym
bowiem jest bog, ojciec i dobro, jesli nie istnieniem wszystkich rzeczy, nawet jesli teraz ich
nie ma f ... T; tym jest [wlasnie] bog, tym jest ojciec, tym jest dobro, ktoremu nie przystuguja
zadne inne cechy. Swiat, wraz ze stoncem, sam tez jest ojcem rzeczy istniejacych poprzez
uczestnictwo, nie jest juz jednak na rowni [z bogiem] przyczyna dobra ani zycia dla istot
zywych. Jesli tak rzecz si¢ ma, jest on podporzadkowany catkowicie woli dobra, bez ktorej nic
nie moze istnie¢ ani powstac.

3. Ojciec za$ jest przyczyna dzieci: zar6wno plodzenia, jak i wzrostu, poniewaz za
posrednictwem stonca otrzymal pragnienie dobra, a dobro jest przyczyna sprawcza; ono za$
nie moze powsta¢ w nikim innym, jak tylko w tym, ktory nie bierze niczego, chce za$, zeby
wszystko istniato. Nie powiem, Tacie, ,,w tworzacym”; ten bowiem, ktory tworzy, pozbawiony
jest jakosci 1 ilo$ci przez dlugi czas, w ktoérym raz tworzy, a raz nie; niekiedy bowiem tworzy
rzeczy posiadajace okreslong ilos¢ i jakos$¢, innym razem rzeczy przeciwne. Bog za$ jest i
ojcem i dobrem przez to, ze wszystko istnieje.

4.

% Wedlug W. Scotta (op. cit., vol. 1I, s. 231-232) tytutowy ,klucz” sugeruje dostep do
wtajemniczenia. Zarowno A.-J. Festugiére (NF I, s. 107), jak G. Fowden (The Egyptian Hermes. A
Historical Approach to the Late Pagan Mind, Princeton, New Jersey 1993, s. 98-99, 104) uwazaja, ze
tytut podkresla charakter traktatu, bedacego podsumowaniem badz skrotem nauki gloszonej przez
Hermesa Trismegistosa.

4 Geniko" 10goi, czyli ,,wyklady ogolne” miaty, zdaniem G. Fowdena (op. cit.,
s. 98-99), na celu przedstawienie ogdlnego wprowadzenia w $wiatopoglad hermetyczny. Badacz
uwaza, ze do grupy tej nalezy wickszo$¢ zachowanych uznawanych za filozoficzne pism
hermetycznych, poniewaz ze wzglgdu na swoj charakter cieszyty si¢ one prawdopodobnie najwicksza
popularnoscia.
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— W ten sposob si¢ to przedstawia dla tego, kto jest w stanie zobaczy¢; chce bowiem,
zeby rowniez to bylo, i jest ¥ rowniez dla niego, ... T Bo wszystkie inne rzeczy istnieja dzigki

niemu ... wlasciwoscig dobra, Tacie, jest bowiem bycie poznawanym jako dobro.

--Wypehite$ nas, ojcze, wizja dobra i najpickniejsza, i pod jej wptywem oko mojego

umyshu niemal 1 odczuto trwoge .

— Bo wizja dobra nie jest podobna do promienia stonca, ktory, bedac ognisty, ol$Sniewa i
zmusza do zamknigcia oczu; przeciwnie, oswietla ona tyle, ile jest w stanie przyjac ten, kto
jest zdolny do przyjecia przyplywu noetycznego $wiatla; jej oddziatywanie jest ostrzejsze, ale
nie wyrzadza [ona] krzywdy i jest pelna wszelkiej nie§miertelnosci.

5. Ci, ktorzy moga zaczerpna¢ wigcej z tej wizji, pograzajg sie czesto we $nie*’ [pokonujac
droge] od ciata do najpigkniejszego widoku, jak to przytrafilo si¢ naszym przodkom,
Uranosowi i Kronosowi*.

—Oby 1 nam sig¢ to przytrafito, ojcze.

—Oby, synu. Teraz jednak jestesmy jeszcze za stabi na ten widok i wcigz nie mamy sit,
aby otworzy¢ oczy naszego umystu i ujrze¢ pigkno tego dobra — niezniszczalne 1 niepoj¢te.
Zobaczysz je dopiero wowczas, kiedy nie bedziesz mogl nic o nim powiedzie¢, poniewaz
jego poznanie jest boskim milczeniem i sttumieniem wszystkich zmystow.

6. Ten, kto to pojat, nie moze pojac niczego innego, ani ten, kto to ujrzal, niczego innego

zobaczy¢, ani o niczym innym stysze¢, ani w ogole poruszaé cialem: trwa w bezruchu,

zapomniawszy o wszystkich cielesnych doznaniach i poruszeniach. [Pigkno], o§wieciwszy

caly jego umysl, rozpala calg duszg, ciagnie ja poprzez cialo w gore i zmienia catego

YTCf.CHI 1.

 Cf. Plutarch, O zamilknieciu wyroczni, 19 ([w:] Plutarch, Moralia. Wybor pism filozoficzno-
popularnych przel Z. Abramowiczowna, Wroctaw 2005): ,,Ma tam zna]dowac si¢ jedna wyspa, na
ktorej $pi uwigziony Kronos pod strazg Briareosa — bo wymyslono mu jako wigzy sen; a otacza go i
obstuguje wiele demonow”; Plutarch, O obliczu widniejgcym na tarczy ksiezyca 941-942b ([w:]
Plutarch, Moralia. Wybor, t. 11, przet. Z. Abramowiczoéwna, Warszawa 1988): ,,Sam za$ Kronos $pi w
glebokiej grocie skalnej, 1$nigcej jak zloto. Sen obmyslit dlan Zeus jako wilasciwe wigzy [...].
Tamtejsze za$ bostwa obstuguja i pielggnuja Kronosa, jako ze byly jego towarzyszaml kledy krolowat
nad bogami i ludzmi. Wiele z nich ma wlasny dar proroczy; ale najwigksze i najwazniejsze wieszczby
oglaszaja, zszedtszy na dot jako sny Kronosa; wszystko bowiem, co Zeus zamysli, to Kronos widzi we
$nie. Cierpienia tytaniczne 1 poruszenia jego duszy wywotuja napigcie, <dopoki> sen nie <sprawi>
odprezenia i pierwiastek boski i krolewski w nim sam przez sie nie stanie sie czysty (kaqarOn) i
nieskalany (¢k»raton)”; J.H. Waszink (The Dreaming Kronos in the Corpus Hermeticum, ,,Annuaire de
L’Institut de Philologie et D’Histoire Orientales et Slaves”, 9, 1949, s. 641) twierdzi, ze hermetyczne
teksty traktujg Uranosa i Kronosa jako ludzi, ktoérzy dopiero pdzniej otrzymali status bogow; wigcej na
temat Kronosa cf. A.P. Bos, A4 dreaming or sleeping god Kronos..., s. 29—41.
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[cztowieka] w [jego] istote®. Niemozliwe bowiem jest, synu, aby dusza, ktora zobaczyta
pickno dobra, zostala ubdstwiona w ciele cztowieka.
7. — Co rozumiesz przez ubdstwienie, ojcze?

— Zmiany, ktorym podlega kazda oddzielna dusza, synu.

- Co rozumiesz przez ,,0ddzielng™?

— Czy nie styszales w ogolnych wyktadach, ze wszystkie dusze, krazace w calym
kosmosie, [pochodza] od jednej duszy wszech§wiata — jakby byly [od niej] oddzielone?*
Dusze te podlegaja wielu przemianom: jedne [zmierzaja] ku szcze$liwszemu [losowi],
drugie ku przeciwnemu. [Dusze] bowiem [istot] petzajacych zmieniaja si¢ w wodne,
wodne w ladowe, ladowe w latajace, zyjace w powietrzu w ludzi; [dusze] ludzkie zas$ maja
zasade nie$miertelno$ci, zmieniajac si¢ w dajmony i docierajac w ten sposéb do choru
bogdw. A chory bogdw [sa] dwa: jeden btadzacych, drugi za$ statych’'.

8. To jest najdoskonalsza chwata duszy. Ale jesli dusza, ktora weszta w ludzi, pozostanie

za, nie skosztuje niesmiertelnosci, ani nie bedzie mie¢ udzialu w dobru, pedzac za§ wstecz,

zawraca na drogg [prowadzaca] do zwierzat petzajacych; i to jest wyrok dla zlej duszy.

Ztem duszy jest niewiedza. Dusza bowiem, ktora nie poznaje zadnej z rzeczy istniejacych,

ani ich natury, ani dobra, [pozostaje] $lepa, wstrzasana cielesnymi doznaniami, i, nieszczg¢sna,

nie znajac samej siebie, staje si¢ niewolnikiem strasznych i wystepnych ciat; dzwigajac ciato

jak ciezar, nie rzagdzi [nim], lecz jest [przez nie] rzgdzona. To wlasnie jest zto duszy™.

9. Wiedza, przeciwnie, jest cnota duszy; kto bowiem zyskal wiedzg, jest dobry, pobozny

i juz boski*.

—Kto nim jest, ojcze?

—Ani ten, kto wiele méwi, ani ten, kto duzo stucha. Kto bowiem, synu, spedza czas na
dysputach i przystuchiwaniu si¢ im, walczy z cieniem. Boga, ojca i dobra nie da si¢ bowiem
ani wypowiedzie¢, ani ustysze¢. A chociaz rzecz tak si¢ przedstawia, ze wszystkie istoty

posiadaja zmysty, poniewaz bez nich nie moglyby istnie¢, poznanie bardzo rézni si¢ od

4 Cf. Platon, Uczta 210a-212a; Fajdros 245¢-256¢.
S0 Cf. Platon, Timajos 41d—e.
31 Przez chory bogdw autor rozumie ciala niebieskie: sfer¢ gwiazd btadzacych, czyli planet, oraz

gwiazd statych; cf. Platon, Prawa 821b5-821c5.

52 Cf. Platon, Eutydem 281b—e; Laches 194d; Sofista 228b—d; Timajos 86d.
53 Cf. idem, Fedon 69a-b; Gorgiasz 507c;, Menon 89a; Panstwo 428e; Arystoteles, Etyka

nikomachejska 1145a1-2.
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postrzegania; postrzeganie bowiem odnosi si¢ do [przedmiotu], ktéory ma nad nami
przewage™, poznanie za$ jest celem wiedzy, a wiedza darem boga.

10. Wszelka wiedza jest bowiem bezcielesna, postugujac si¢ jako narzgdziem samym
umystem, umyst za$ [postuguje si¢] cialem. Jedno i drugie dociera wigc do ciata: to, co
noetyczne i to, co materialne. Wszystko bowiem musi powstawac z opozycji i przeciwienstwa,
i nie jest mozliwe, aby byto inaczej™.

—Kim wigc jest ten materialny bog?

—Pigknym kosmosem, ktory jednak nie jest dobry — jest on bowiem materialny i podatny
na doznania; a chociaz wérdd wszystkich rzeczy doznajacych jest pierwszy, jest drugim z
bytow i nie wystarcza sam sobie. Sam kiedy$§ powstawszy, istnieje zawsze, ale istnieje
poprzez powstawanie, powstajac zawsze jako powstawanie jakosci i iloSci; jest bowiem
ruchomy, a wszelki materialny ruch jest powstawaniem.

11. Noetyczny bezruch powoduje ruch materialny®® w nastepujgcy sposob: skoro kosmos
jest kula, to znaczy glowa, a powyzej glowy nie ma niczego materialnego (tak jak nie ma
niczego noetycznego ponizej nog, lecz wszystko jest materialne), umyst za$ jest glowa
poruszang ruchem kolistym, to znaczy wtasciwym dla glowy — [wszystkie] rzeczy potaczone
za pomocg btony z ta gtowa, w ktorej jest dusza, z natury sg nieSmiertelne i majg wigcej duszy
niz ciata — jakby ciato zostalo utworzone w duszy. Natomiast rzeczy znajdujace si¢ dalej od
blony sa $miertelne, poniewaz maja wigcej ciata niz duszy®’. Kazda za$ zywa istota, podobnie
jak wszechs$wiat, sktada si¢ z elementu materialnego i noetycznego.

12. Pierwszy jest $wiat, cztowiek za$ jest po $wiecie drugg istotg zywa, ale pierwsza wsrod
istot $miertelnych, i wspolnie z innymi istotami Zywymi posiada zasadg¢ Zycia; nie tylko jednak
nie jest dobry, lecz [jest] zly, poniewaz $miertelny. Swiat za$ nie jest dobry, poniewaz jest
ruchomy, ale nie jest tez zty — jako niesmiertelny. Cztowiek za$ jest zly zardwno dlatego, ze
jest ruchomy, jak i dlatego, ze jest $miertelny.

13. Dusza ludzka jest przenoszona w nastepujacy sposob: umyst [znajduje si¢] w rozumie,

rozum w duszy, dusza w pneumie; pneuma, przenikajac przez zyty, arterie i krew, wprawia

w ruch istote zywa i jakby w pewien sposob dzwiga ja**. Dlatego niektorzy sadzg, ze dusza

3 A.-J. Festugiere (NF I, s. 127, przyp. 39) widzi tu nawigzanie do koncepcji stoikow, zgodnie z
ktora w procesie postrzegania dusza podlega dziataniom ,,wyptywow” docierajacych z postrzeganych
cial.

55 Cf. Arystoteles, Fizyka 188a19-30; O swiecie 396b7—11; Metafizyka 1004b29-31.

56 Cf. idem, O ruchu zwierzgt 699b32-700a6.

T Cf. idem, O niebie 269b13—17.

8 Cf. idem, O rodzeniu si¢ zwierzqt 736b29-737al; 762a18-20.
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jest krwia, mylac si¢ w kwestii [jej] natury, poniewaz nie wiedzg, zZe najpierw pneuma musi

wycofa¢ si¢ do duszy — wtedy krew krzepnie, zyty i arterie zostaja oprdznione, 1 wowczas

istota Zywa umiera; to jest $mier¢ ciata.

14. Wszystko zalezy od jednej zasady, a zasada od jednego i jedynego®; zasada porusza
sie, aby znowu sta¢ si¢ zasada, jedno natomiast tylko stoi, nie porusza si¢. Sg zatem te trzy:
bdg, ojciec i dobro, §wiat 1 cztowiek; bog zawiera $wiat, Swiat czlowieka; i Swiat staje si¢
synem boga, czlowiek [synem] §wiata — jakby wnukiem [boga].

15.Bog nie jest nieswiadomy cztowieka, lecz przeciwnie, poznaje i chce by¢ poznawany.
To jest jedyne zbawienie dla czlowieka — poznanie boga. To jest wstapienie na Olimp; w ten
jedynie sposob dusza staje si¢ dobra, chociaz nigdy nie jest dobra zawsze, ale staje si¢ zta;
staje si¢ [taka] z konieczno$ci.

—Co masz na mys$li, Trismegistosie?

—Spojrz, synu, na dusze dziecka, ktora jeszcze nie przyjeta swojego oddzielenia § ... T
poniewaz jej cialo nie osiggnelo jeszcze swych petnych rozmiarow — jak pigkna jest z kazdej
strony, gdy si¢ na nig patrzy, niezmgcona jeszcze przez doznania ciata, wciaz jeszcze zalezna
od duszy wszech§wiata. Gdy za$ cialo uro$nie 1 wcisnie ja w swoja masg, [dusza]
oddzieliwszy sie [od duszy wszech§wiata] rodzi zapomnienie, i nie ma udzialu w pigknie i
dobru®; zapomnienie staje si¢ ztem.

16. To samo przytrafia si¢ tym, ktérzy opuszczaja cialo. Kiedy bowiem dusza powraca do
siebie, pneuma jest weiggana do krwi, dusza zas do pneumy®'; [wtedy] umyst, boski z natury,
uwolniwszy si¢ od okry¢, przyjmuje ogniste ciato i przemierza kazde miejsce, pozostawiwszy
dusze na sad i nalezng jej sprawiedliwos¢.

— Jak to rozumiesz, ojcze? Umyst oddziela si¢ od duszy i dusza od pneumy, chociaz
powiedziates, ze dusza jest okryciem umystu, a pneuma duszy?

17.— Shuchacz, synu, powinien by¢ jednego umystu 1 jednego ducha z moéwigcym, i mie¢

stuch szybszy od gltosu mowigcego. Ztozenie tych okry¢, synu, dokonuje si¢ w ziemskim

ciele; nagi umyst nie moze bowiem sam przez si¢ 0sig$¢ w ziemskim ciele, ani ziemskie
ciato nie moze unies¢ tak wielkiej nie$miertelnosci. [Nie jest tez mozliwe], zeby tak wielka

cnota wytrzymywala staty kontakt z podleglym doznaniom cialem. [Umyst] wziat wigc

39 Cf. idem, Metafizyka 1003b16-17; 1072b13-14.

8 Cf. CH VII, 3.

1 ' Widoczna tu jest niekonsekwencja wzgledem ustepu CH X, 13, gdzie zostat ukazany obraz
odwrotny — pneuma wycofuje si¢ z krwi do duszy.
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dusze jako ostong, dusza zas$, ktéra sama jest czym$ boskim, korzysta z pneumy jako stugi;

a pneuma kieruje zywg istotg®.

18. Gdy wiec umyst uwolni si¢ od ziemskiego ciala, natychmiast wktada wtasny chiton,
ognisty, ktorego nie mdgl [nosi¢], majac przebywa¢ w ziemskim ciele; bo ziemia nie uniesie
ognia, cata bowiem ptonie nawet od matej iskry — dlatego na ziemi rozlana jest woda, jako
ochrona i mur obronny przed ptomieniami ognia. Umysl, poniewaz sposréd wszystkich
boskich mysli jest najbardziej przenikliwy, ma réwniez ciato najbardziej przenikliwe sposrod
wszystkich elementow — ogien. A poniewaz umyst jest tworcg wszystkiego, korzysta z ognia
jako narzedzia do tworzenia. [Umyst] wszech$§wiata [jest tworca] wszystkich rzeczy, [umyst]
cztowieka tylko rzeczy znajdujacych sie na ziemi; bedac bowiem pozbawiony ognia, umyst w
ludziach nie moze tworzy¢ rzeczy boskich, poniewaz jest on ludzki z powodu miejsca swojego
zamieszkania.

19. Dusza ludzka — nie kazda jednak, tylko pobozna — jest w pewien sposéb dajmoniczna
1 boska. Po oddzieleniu si¢ od ciata dusza taka, wspdtzawodniczac w agonie poboznos$ci (agon
poboznosci to poznanie tego, co boskie, i niekrzywdzenie nikogo sposrod ludzi®), cala staje
si¢ umystem. Bezbozna dusza natomiast trwa we wlasnej istocie, karana przez sama siebie, i
szuka ziemskiego ciata, zeby w nie wej$¢ — ludzkiego, poniewaz inne ciatlo nie obejmie
ludzkiej duszy, i nie godzi si¢, aby ludzka dusza spadla w cialo nierozumnego zwierzecia.
Takie jest bowiem prawo boga, zeby strzec ludzka duszg przed tak wielka zniewaga.

20.— Jak wiec jest karana, ojcze, ludzka dusza?

— A co jest wigksza karg dla ludzkiej duszy, synu, niz bezbozno$¢? Jaki ogien ma tak
wielkie plomienie jak bezbozno$¢? Jakie dzikie zwierzg tak krzywdzi ciato, jak bezboznosé
sama dusze? Czy nie widzisz, jak wielkie zto znosi bezbozna dusza, zawodzac i krzyczac:
,pale si¢, ptong; nie wiem, co powiedzie¢, co zrobi¢; jestem pozerana, nieszczgsna, przez
wystepki, ktére mng owladnety; nie widzg ani nie styszg¢”. Czy nie sa to glosy karanej duszy?
Czy ity wyobrazasz sobie, synu, jak sadzi wigkszo$¢, ze dusza, ktora opuscita ciato, zamienia
si¢ w zwierze — co jest bardzo wielkg pomytka?

21.Dusza bowiem jest karana w nastepujacy sposob: kiedy umyst stanie si¢ dajmonem,
zostaje wyznaczony do otrzymania ognistego ciata, aby stuzy¢ bogu; wniknawszy w

najbardziej bezbozng duszg, zadaje jej meki biczami [przeznaczonymi dla] grzesznikow;

2 A.P. Bos (dAristotle on God'’s Life-Generating Power...) dowodzi, ze autorem tego pogladu jest
Arystoteles.

63 Cf. Platon, Panstwo 335a—e. W. Wroblewski, (Arystokratyzm Platona, Warszawa 1972, s. 59-69)
uznaje wlasnie niewyrzadzanie krzywdy za istote sprawiedliwosci i podstawe Platonskiej etyki.
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biczowana przez nie bezbozna dusza zwraca si¢ ku zabdjstwom, zniewagom, bluznierstwom i
r6znym rodzajom przemocy, przez ktore ludzie sg krzywdzeni. Wkroczywszy za§ do poboznej
duszy, umyst prowadzi ja do $wiatla poznania; dusza taka nigdy nie odczuwa przesytu,
$piewajac hymny, wychwalajac wszystkich ludzi i wszystko dobrze czyniagc w stowach i1
czynach, nasladujgc swojego ojca®.

22.Dlatego, synu, dzigkujac bogu, trzeba modli¢ si¢ o otrzymanie pigknego umystu. Dusza
wedruje do tego, co lepsze, nie moze za$ [przej$¢] do tego, co gorsze. Istnieje za§ wspdlnota
dusz, i dusze bogdw tacza si¢ z duszami ludzi, a dusze ludzkie z duszami istot nierozumnych.
Silniejsze opiekuja si¢ stabszymi: bogowie ludzmi, ludzie nierozumnymi zwierzetami, bog
wszystkimi. On bowiem [jest] silniejszy od nich wszystkich, a wszystko jest od niego stabsze.
Swiat wigc podlega bogu, cztowiek §wiatu, istoty nierozumne cztowieckowi. Bog jest ponad
wszystkim 1 wokol wszystkiego. Energie sg jakby promieniami boga, natury sa promieniami
$wiata, [promieniami] czlowieka natomiast sztuki i nauki. Energie dzialaja poprzez $wiat
réwniez na czlowieka — poprzez fizyczne promienie kosmosu; natury [dziataja] poprzez
elementy, ludzie poprzez sztuki i nauki.

23.1 to jest zarzadzanie wszech$wiata, zalezne od natury jednego i przenikajace przez
jeden umyst. Nic nie jest bardziej boskie i czynne od niego, i bardziej jednoczace ludzi z
bogami, a bogow z ludzmi®’; on jest dobrym dajmonem®. Szcze$liwa jest dusza najbardziej
nim przepetniona, nieszczgsliwa zas$ ta, ktora jest go pozbawiona.

—Co znowu masz na mysli, ojcze?
24, A czy sadzisz, synu, ze kazda dusza ma dobry umyst? Teraz bowiem jest mowa
o nim, nie o podlegtym [umysle], o ktorym przedtem méwilismy, zestanym przez dike.

9967

24. Bez umyshu bowiem dusza ,,ani nic powiedzie¢ ani zdziata¢ nie moze™’. Umyst

czesto bowiem ulatuje z duszy i w tym czasie dusza ani nie widzi, ani nie styszy, lecz jest

64 Cf. Platon, Teajtet 176a—b.

% Cf. idem, Uczta 202¢-203a.

6 Dyskusje na temat mozliwych odniesien okreslenia ¢gaqOj da...mwn relacjonuje B.P.
Copenhaver, op. cit., s. 164—165; ¢gaqOj da...mwn — jak twierdzi Ch.H. Bull (Hermes between Pagans
and Christians. The Nag Hammadi Hermetica in Context, [w:] The Nag Hammadi Codices and Late
Antique Egypt, ed. by H. Lundhaug, L. Jenott, Studien und Texte zu Antike und Christentum, 110,
Tiibingen 2018, s. 218), Agathos Daimon jest postacig dobrze znang w hermetyzmie (chociaz epitet ten
moze odnosi¢ si¢ takze do siedmiu spoérod licznych bogow egipskich). Jednak w CH ¢gaqOj da...mwn
pojawia si¢ zaledwie kilka razy w dwoch traktatach: raz w CH X (X, 23) oraz cztery razy w CH XII
(XIL, 1, 8, 9, 13). Niewatpliwie jednak status tej ,,postaci” w traktatach CH jest wyzszy niz przecigtnego
dajmona. Jest on — zwlaszcza w CH XII — utozsamiony z bogiem (CH XII, 8: prwtOgonoj qeOj; CH
XII, 13: mak£rioj qeOj).

7 Theognis, w. 177-178.
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podobna do nierozumnego zwierzecia — tak wielka jest potega umystu. Ale [umyst] nie znosi
oci¢zatej duszy, lecz porzuca taka dusze, przytwierdzong do ciata i przez nie dreczong. Taka
dusza, synu, nie ma umystu; i dlatego nie nalezy nazywac [kogos] takiego cztowiekiem.
Cztowiek jest bowiem istota boska, nie dajaca si¢ poréwnac z innymi istotami ziemskimi,
lecz [jedynie] z tymi na gorze w niebie, ktorzy sa nazywani bogami; a raczej — jesli mamy si¢
odwazy¢ powiedzie¢ prawde — ten, kto jest naprawde¢ czlowiekiem, jest nawet ponad nimi,
lub tez maja sile catkowicie réwng sobie nawzajem.

1. Zaden bowiem spo$rod niebianskich bogéw nie zejdzie na ziemie, opusciwszy wyzyne
nieba; cztowiek natomiast wstepuje do nieba i przemierza je — wie, jakie s3 jego wyzyny i
glebie, 1 wszystko inne doktadnie poznaje; a co wiecej, wznosi si¢ w gore, nie opusciwszy
ziemi — tak wielki jest jego zasig¢g. Dlatego trzeba mie¢ odwage powiedzie¢, ze cztowiek na
ziemi jest $miertelnym bogiem, niebianski za$ bog jest nieSmiertelnym cztowiekiem®. Tak
wiec wszystko za przyczyng tych dwoch — $wiata i cztowieka; wszystko za$ [istnieje] dzigki

jednemu.

% Cf. Lucianus, Vitarum auctio 14, 17-21; zdaniem W. Scotta (op. cit., vol. I, s. 340) jest to stoicka
adaptacja powiedzenia Heraklita.
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XI

NOUS DO HERMESA

1. —Zachowaj [ten] wyklad, Hermesie Trismegistosie, i zapamigtaj to, co méwig, poniewaz
nie bede si¢ wahat mowic o rzeczach, ktore przyszty mi na mysl.

— Chociaz wielu mowito wiele roznych rzeczy o wszech$wiecie i bogu, nie poznatem
prawdy; ty mi to, panie, wyjasnij, bo tobie jedynemu moge uwierzy¢, ze mi ja wyjawisz.

2. — Stuchaj, synu, jak si¢ maja rzeczy dotyczace boga i wszechswiata.

Bog, wieczno$¢, swiat, czas, powstawanie. Bog tworzy wiecznos$¢, wieczno$¢ Swiat, Swiat
czas, czas powstawanie. [Dobro, pigkno, szczescie]”, madro$é sg jakby istotg boga; [istota]
wiecznosci jest za$ niezmienno$¢, $wiata — porzadek, czasu — zmiana, powstawania — zycie i
$mieré. Energia boga jest umyst 1 dusza, wiecznosci — trwanie i nie$Smiertelnos¢, §wiata —
apokatastaza i antyapokatastaza’®, czasu — powigkszanie i zmniejszanie, powstawania — jako$¢
1 1lo§¢. Wieczno$¢ trwa wiec przy bogu, §wiat porusza si¢ w wiecznosci, czas uptywa w
$wiecie, powstawanie za§ dokonuje si¢ w czasie.

3. Zrédiem wszystkiego jest bog, istota wieczno$é, $wiat materia; wieczno$é jest
sifa boga, a dzielem wieczno$ci jest $wiat, ktory nigdy nie powstal, lecz za sprawa
wiecznosci zawsze powstaje; dlatego tez nigdy nie ulegnie zniszczeniu (poniewaz wieczno$é
jest niezniszczalna), ani nie zginie zadna z rzeczy znajdujacych si¢ w $wiecie, poniewaz
$wiat jest obejmowany przez wiecznosc.

—A czym jest madro$¢ boga?

— Dobrem, picknem, szczg$ciem, wszelka cnotg i wieczno$cig. Wiecznos¢ wprowadza

porzadek, umie$ciwszy w materii nie§miertelno$¢ i trwanie.

4. Powstawanie materii zalezne jest od wiecznosci, tak jak wieczno$¢ [jest zalezna] od
boga. Powstawanie i czas, majac podwojng nature, istniejg zarowno w niebie, jak i na ziemi:

w niebie sg niezmienne i niezniszczalne, na ziemi za$ zmienne i zniszczalne. Bog jest dusza

% Nawias dodany przez wydawceg.

0 ¢pokatfstasij ka" ¢ntapokatfstasij; W. Scott (op. cit., vol. II, s. 294— 295) uwaza, ze
»antyapokatastaza” jest ziemskg formg apokatastazy, oznaczajacg odnowg rzeczy poprzez ich rozktad
i powstawanie nowych; A.-J. Festugiére (NF I, s. 155157, przyp. 6) uznaje natomiast oba stowa za
fachowe terminy astrologiczne — apokatastaza jest cyklicznym powrotem ciat niebieskich w to samo
miejsce, natomiast antyapokatastaza oznacza pozycj¢ najbardziej od niego oddalong; cf. B.P.
Copenhaver, op. cit., s. 168.
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wieczno$ci, wieczno$¢ [dusza] $wiata, a niebo ziemi. Bog znajduje si¢ w umysle, umyst w
duszy, dusza w materii; a wszystkie te rzeczy istnieja dzigki wieczno$ci. Wszechswiat jest tym
ciatem, w ktorym znajduja si¢ wszystkie ciata; dusza, petna umyshu i boga, wypetnia go
wewnatrz, na zewnatrz za§ obejmuje, ozywiajac wszystko: na zewnatrz t¢ wielka i doskonata
istote¢ — kosmos, wewnatrz za§ wszystkie istoty zywe; na gorze w niebie niezmiennie trwajac,
na dole za$, na ziemi, dokonujgc zmian w powstawaniu.

5. Wieczno$¢ to podtrzymuje, czy to przez konieczno$¢, czy opatrznos¢, czy nature, czy
cokolwiek innego, co kto§ ma lub begdzie miat na mysli. Tym wszystkim jest bog poprzez
[swoje] dziatanie, a dziatanie boga jest sitg nie do pokonania, z ktdrg nie mozna poréwnaé
rzeczy ludzkich ani boskich. Dlatego, Hermesie, nigdy nie uwazaj zadnej z rzeczy, na dole ani
na gorze, za podobna bogu, poniewaz oddalisz si¢ od prawdy; nic bowiem nie jest podobne
niepodobnemu, jednemu 1 jedynemu. Nie sadz tez, ze ustepuje on komus$ innemu potega. Kto
bowiem poza nim jest tworcg zycia, niesmiertelnosci 1 zmiany? C6z innego on [mialby robi¢]
niz tworzy¢? Bog bowiem nie jest bezczynny, poniewaz wszystkie rzeczy bylyby bezczynne;
a przeciez wszystko jest pelne boga. Nigdzie w $wiecie nie ma bezczynno$ci, ani nigdzie
indziej; bezczynno$¢ jest pusta nazwa — i dla tego, kto tworzy, i dla tego, co powstaje.

6. Wszystko zawsze powinno powstawaé zgodnie ze sktonno$cig kazdego miejsca.
Twoérca bowiem jest we wszystkich rzeczach; nie jest umieszczony w jakiej$ jednej, ani w
jednej nie tworzy, lecz [tworzy] wszystkie; a skoro jest silg dzialajaca, nie jest zalezny od
rzeczy, ktore powstaja, lecz rzeczy powstajace sg zalezne od niego.

Spojrz za moim posrednictwem na $wiat lezacy przed twoim wzrokiem, poznaj doktadnie
jego piekno, nieskalane ciato, od ktorego nic nie bedzie starsze, zawsze za$ jest w peni sit 1
mlode, i tym bardziej w pelni sit.

7. Spoéjrz tez na siedem $wiatow lezacych nizej, ulozonych w odwiecznym porzadku,

ktore wypelniaja wieczno$¢ [kazdy] odmiennym biegiem. Wszystko jest petne $wiatla,

chociaz nigdzie nie ma ognia: przyjazn i polgczenie rzeczy przeciwnych i niepodobnych
staty si¢ $wiatlem, ktére Swieci w dot dzigki dziataniu boga, tworcy wszelkiego dobra,
wladcy wszelkiego porzadku i przywodcy siedmiu §wiatow. [Spojrz na] ksigzyc, ktory
biegnie przed nimi wszystkimi — narz¢dzie natury, powodujagce zmiany w materii
znajdujacej si¢ na dole; [spdjrz na] ziemi¢ potozong posrodku wszechswiata, osadzong

jako fundament pigknego kosmosu, karmicielke i piastunkeg istot zyjacych na ladzie. Spojrz
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tez, jak wielka jest liczba istot nieSmiertelnych i $miertelnych, a posrodku obydwu,

nie$miertelnych i $miertelnych, krazy ksiezyc’'.

8. Wszystko zas$ wypetnione jest dusza i wszystko si¢ porusza: jedne [istoty] wokot nieba,
drugie wokot ziemi, i ani te, ktore znajduja si¢ po prawej stronie, nie przechodza na lewa, ani
z lewej na prawa, ani z gory na dol, ani z dotu do gory. A o tym, Ze te wszystkie rzeczy
powstaty, najmilszy Hermesie, wcale nie musisz dowiadywac si¢ ode mnie. Wszystkie one sg
bowiem ciatami i maja dusze, i poruszaja si¢; nie byloby mozliwe, aby rzeczy te polaczyly sie
w jedno bez jednoczacego; trzeba wigc, aby byt kto$ taki, 1 zeby byt on catkowicie jeden.

9. Poniewaz istnieje wiele réoznych ruchéw i niepodobnych ciat, a zostata dla nich
ustanowiona jedna szybko$¢, nie jest mozliwe, aby istnialo dwoch lub wigcej tworcow, bo
jeden porzadek nie bylby przestrzegany wsrod wielu; u wielu pojawia si¢ tez zazdro$¢ o
silniejszego. Wytlumaczg¢ ci [to tak]: jesli bytby drugi tworca istot podlegtych zmianom i
$miertelnych, zapragnalby on tworzy¢ réwniez istoty nie$miertelne, podobnie jak tworca
nie$miertelnych zapragnalby tworzy¢ §miertelnikow. A dalej — jesli jest ich dwoch, a jedna jest
materia i jedna dusza, ktory z nich nadzoruje tworzenie? A jesli obaj, to ktory wigkszg cze$¢?

10. Pojmuj to w ten sposob: kazde ozywione cialo — istoty nieSmiertelnej i $miertelne;j,
rozumnej 1 nierozumnej — jest ztozone z materii i duszy. Wszystkie bowiem zyjace ciala sg
obdarzone dusza, nieozywione zas, przeciwnie, s3 samg materig; dusza podobnie, sama przez
sie pozostajac przy tworcy, jest przyczyng zycia, a sprawcg wszelkiego zycia’ jest tworca istot
nie$miertelnych. Jakze wigc [nie moglby tworzy¢] réwniez $miertelnych istot ... 2 Jakze
to, co niesmiertelne i tworzace niesmiertelnos¢, nie tworzy istot zywych?

11.Jest jasne, ze istnieje jaki$ tworca tych rzeczy, i catkiem oczywiste, ze jest on jeden,
poniewaz jest jedna dusza, jedno zycie i jedna materia. Kim za$ on jest? Kim innym, jesli nie
jednym bogiem? Komu innemu bowiem wypada tworzy¢ istoty zywe, jesli nie samemu bogu?
Jeden [jest] wiec bog. T ... T; jesli zgodziles sie, ze Swiat jest wieczny, i ze jest jedno stonce,
jeden ksiezyc i jedna boska natura, chcesz, zeby sam bog byt ktorym z kolei?

12. Wszystko bowiem on tworzy 7 ... . Czym wielkim dla boga jest tworzenie zycia,

duszy, nie$miertelno$ci i zmiany, skoro ty sam robisz tak wiele? Patrzysz bowiem i

moéwisz, 1 stuchasz, i wachasz, 1 dotykasz, 1 chodzisz, i poznajesz, i oddychasz; i nie ma

jednego, ktory patrzy, a drugiego, ktory stucha, innego moéwigcego, i dotykajacego, i

wachajacego, i chodzacego, 1 poznajacego, i oddychajacego, lecz jeden robi to wszystko.

I Cf. Arystoteles, O swiecie 396b23-397al7.
2 Przyjmuje poprawke D. Tiedemanna (Hermes Trismegists Poemander, Berlin und Stettin 1781)
— p£sh;.
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A tamte rzeczy nie moga istnie¢ bez boga. Jak ty bowiem, gdyby$ tych zaniechal, nie
bytby$ dluzej istota zywa, tak i bdg, gdyby zaniechal tamtych — czego nie godzi si¢
powiedzie¢ — nie bylby juz bogiem.

13. Skoro wigc zostalo wykazane, Ze ty nie jeste$ w stanie nie robi¢ niczego, o ile bardziej
bog? Jesli bowiem jest co$, czego nie czyni — czego nie godzi si¢ mowi¢ — jest niedoskonaty;
a jesli nie jest bezczynny, jest doskonaty, a wigc czyni wszystko.

Jesli poswigcisz mi chwilg, Hermesie, tatwo zrozumiesz, ze dzielem boga jest jedno — aby
powstawaty wszystkie rzeczy: te, ktore powstaja, te, ktore raz [juz] powstaty, i te, ktore maja
powstac. To jest, najmilszy, zycie; to jest pigkno, to jest dobro, to jest bog.

14. Jesli za$ cheesz to zrozumie¢ dzieki doswiadczeniu, spdjrz, co dzieje si¢ w tobie, kiedy
chcesz plodzi¢; lecz nie jest to podobne do [dziatania] boga — on bowiem nie odczuwa
przyjemnosci, ani nie ma nikogo innego jako pomocnika. Poniewaz dziata sam, jest zawsze w
[swoim] dziele, sam bedac tym, co czyni; jesli bowiem zostaloby ono oddzielone od niego,
wszystko musialoby zawali¢ si¢ 1 umrze¢, jako ze nie byloby zycia. Jesli za§ wszystko jest
ozywione 1 zycie jest jedno, to jeden jest rowniez bog. I znowu: jesli wszystkie istoty sa
ozywione — i te w niebie, i te na ziemi — jedno [jest] Zycie u wszystkich, ktére powstaje dzigki
bogu, 1 ono jest bogiem. Dzigki bogu wiec powstaje wszystko, zycie za$ jest jedno$cig umystu
1 duszy; a $mier¢ nie jest zniszczeniem [elementéw] ztgczonych, lecz roztaczeniem jednosci.

15. Wieczno$¢ jest zatem obrazem boga, §wiat [obrazem] wieczno$ci, stonce $wiata, a
czlowiek stonca. Zmiang za$ nazywaja $miercig dlatego, Ze cialo si¢ rozpada, a Zycie staje si¢
niewidzialne. Mam na mys$li, najmilszy mi Hermesie, ze rzeczy, ktore rozpadaja si¢ w ten
sposob, a rowniez §wiat T ... T, zmieniajg si¢ przez to, ze kazdego dnia jego cz¢$¢ staje si¢
niewidzialna, nigdy za$ nie rozpada sie [naprawde]”. To wlasnie sg doznania kosmosu — obroty
koliste i znikania. Ruch kolisty § [jest] obrotem t, a znikanie odnowieniem.

16.[Swiat] jest wszechksztattny, nie dlatego, ze posiada zawarte w sobie formy, lecz sam

je w sobie zmienia. Skoro wigc §wiat jest wszechksztattny, czym bylby [jego] tworca? Nie

mogltby bowiem by¢ bezksztattny. Jesli on sam réwniez jest wszechksztattny, podobny
bedzie do $wiata. Lecz jesli mialby jeden ksztalt, czy przez to bedzie mniejszy od swiata?

Powiemy wigc: czym on jest, aby$my nie zatrzymali naszego wywodu na kwestii spornej?

Nie ma bowiem nic spornego w rozumieniu boga. Jesli ma jakas postac, to jest ona jedna,

niepoddajaca si¢ wzrokowi, bezcielesna; lecz ukazuje wszystkie [formy] poprzez ciata.

3 Cf. Arystoteles, O powstawaniu i niszczeniu 318b1 i nn.
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17.Nie dziw sig¢, ze istnieje jaka§ posta¢ bezcielesna; [przypomina] ona bowiem jakby
posta¢ stowa; rowniez ogladane na rysunkach grzbiety gor wydaja si¢ wystajace, z natury za$
sa zupehie gladkie i rowne. Rozwaz to, o czym mowi¢, moze zbyt $miato, ale tez dos¢
prawdziwie. Jak bowiem cztowiek nie moze zy¢ bez zycia, tak bog nie moze [istnie¢] nie
czynigc dobra; to jest bowiem jakby zycie i jakby ruch boga: wprawianie w ruch i ozywianie
wszystkiego.

18. Niektore z rzeczy, o ktorych mowie, wymagaja szczegélnej uwagi; zrozum, co [teraz]
powiem. Wszystko znajduje si¢ w bogu, ale nie tak, jakby lezatlo w jakim§ miejscu (miejsce
bowiem jest cialem, cialem nieruchomym, a to, co lezy, nie ma ruchu); w bezcielesnym
wyobrazeniu rzeczy sa polozone w inny sposob. Zastanéw si¢ nad tym, ktory obejmuje
wszystko, 1 rozwaz, ze nie ma niczego, co bytoby zdolne ograniczyc¢ to, co bezcielesne, ani co
byloby [od niego] szybsze, ani pote¢zniejsze; ono bowiem wsrdod wszystkich rzeczy jest
nieograniczone, najszybsze i najpotezniejsze.

19.Pojmij to na wlasnym przykladzie: rozkaz swojej duszy wyruszy¢ do Indii, a bedzie
tam szybciej od twojego rozkazu. Rozkaz jej, aby przybyta nad ocean, i znowu bgdzie tam
szybko, nie kroczac z miejsca na miejsce, lecz po prostu tam bedac. Rozkaz jej polecie¢ do
nieba, a nie bgdzie potrzebowata skrzydel. Nic nie bedzie dla niej przeszkoda, ani zar slonca,
ani eter, ani ruch obrotowy [nieba], ani ciata innych gwiazd; przecigwszy to wszystko, wzleci
az do ostatniego ciata. Jesli nawet zechciatby$ rozerwa¢ sam wszech§wiat 1 ujrze¢ to, co na
zewnatrz (jesli jest co$ na zewnatrz kosmosu), wolno ci.

20. Spojrz, jak wielka masz site, jak wielka szybko$¢; czy ty potrafisz te rzeczy, a bog nie?
W ten sposob pojmij boga — jako majacego w sobie wszystko, jakby mys$li: §wiat, siebie
samego, wszech§wiat. Jesli wigc nie zrownasz si¢ z bogiem, nie mozesz poja¢ boga; podobne
bowiem jest poznawane przez podobne”. Powiecksz samego siebie do niezmierzonej wielkosci,
opus¢ wszelkie ciato, przekrocz wszelki czas, stan si¢ Wieczno$cig, a poznasz boga. Wyobraz
sobie, ze nic nie jest dla ciebie niemozliwe, 1 uznaj siebie za nie§miertelnego i mogacego pojac
wszystko: wszelka sztuke, wszelka wiedzg, usposobienie kazdej zywej istoty; stah si¢ wyzszy
od wszelkiej wysokosci i glebszy od wszelkiej glebi; obejmij w sobie wszelkie spostrzezenia
rzeczy stworzonych: ognia, wody, [pierwiastka] suchego i mokrego, i badz wszgdzie

jednoczesnie: na ziemi, w morzu, w niebie; [wyobraz sobie], ze wcale nie powstates, ze jestes

"4 Zasade similia similibus cognoscuntur odnajdujemy juz u Empedoklesa (DK 31 B 109); cf.
Platon, List VII 344a; Arystoteles, Etyka nikomachejska V1, 1, 1139a10-11.
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w lonie, ze jeste$ mlody, stary, ze umarte$, [wyobraz sobie] to, co po $mierci; i jesli to wszystko
pojmiesz jednoczes$nie: czasy, miejsca, rzeczy, ilosci, jako$ci — mozesz pojac boga.

21.Jesli za§ uwigzisz swoja dusze w ciele, ostabisz ja i powiesz: ,,nic nie rozumiem, nic
nie mogg; boje si¢ morza, nie potrafi¢ wej$¢ do nieba; nie wiem, kim bylem, nie wiem, kim
bede”, to co masz wspdlnego z bogiem? Nie potrafisz nic zrozumie¢ z rzeczy pigknych i
dobrych, skoro jeste$s mito$nikiem ciata i [cztowiekiem] ztym; skoficzonym bowiem zlem jest
nie zna¢ tego, co boskie; a moc to poznad, i chcie¢, 1 mie¢ nadziejg, jest droga T prosta [i]
wlasciwa T prowadzaca do dobra i tatwg”. W trakcie tej drogi napotkasz [je] wszedzie i
wszedzie [je] ujrzysz, kiedy i gdzie nie bedziesz si¢ tego spodziewal: kiedy bedziesz czuwac,
spa¢, ptywac, chodzi¢; noca, w ciggu dnia, gdy bedziesz mowic lub milcze¢; nie ma bowiem
niczego, czym [dobro] nie jest.

22. Nastepnie powiesz: ,,Czy bog jest niewidzialny?” Zamilcz. Kto jest bardziej widzialny
od niego? Z tego powodu wtasnie wszystko uczynit, abys$ poprzez wszystko go ogladat. To jest
dobro boga, to jego cnota — jego ukazywanie si¢ poprzez wszystko. Nic bowiem nie jest
niewidoczne, nawet spos$rod rzeczy niecielesnych: umyst jest widziany w mysleniu, bog w
dziataniu.

Do tego miejsca, Trismegistosie, zostalo ci to objawione; wszystkie inne rzeczy rozwazaj
podobnie sam, a nie doznasz zawodu.

1.

5 Cf. Platon, Timajos 90a—d.
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XII

[WYKEAD] HERMESA TRISMEGISTOSA O WSPOLNYM UMYSLE,
DO TATA

1. Umyst, Tacie, wywodzi si¢ z samej substancji boga — jesli w ogdle istnieje jakas
substancja boga; jaka za$ ona jest, on jedyny doktadnie to wie. Umyst nie jest wiec odcigty od
substancjalno$ci boga, lecz jakby z niej rozciagniety, podobnie jak $wiatto ze stonca. Ten
wlasnie umyst jest w ludziach bogiem; dlatego tez niektdrzy sposrdd ludzi sg bogami, a ich
cztowieczenstwo jest bliskie boskoéci. Réwniez Dobry Dajmon’ nazywa bogow
nie$miertelnymi ludzmi, ludzi za$ $miertelnymi bogami’™. W istotach nierozumnych natomiast
istnieje naturalny instynkt.

2. (dzie jest bowiem dusza, tam 1 umyst, podobnie jak gdzie jest zycie, tam i1 dusza; w
nierozumnych istotach jednak dusza jest zyciem pozbawionym umystu. Umyst jest bowiem
dobroczyncag ludzkich dusz, poniewaz ksztattuje je [kierujac] ku dobru; w istotach
nierozumnych wspoldziata on z ich naturalnym instynktem, podczas gdy w duszach ludzkich
przeciwstawia mu si¢. Kazda dusza, kiedy znajdzie si¢ w ciele, natychmiast staje si¢ gorsza
pod wptywem zmartwien i rozkoszy. Zmartwienie i rozkosz wra bowiem w ztozonym ciele jak
soki, w ktore zanurza si¢ dusza po wejsciu w ciato”.

3. Wszystkim duszom, ktorym przewodzi, umyst ukazuje swoje $wiatlo,
przeciwstawiajac si¢ ich wczes$niejszym sktonno$ciom. Jak dobry lekarz sprawia bol ciatu,
ktére ogarngta choroba, przypalajac 1 wycinajgc, w ten sam sposob umyst zadaje bol duszy,
odrywajac jg od rozkoszy, z ktorej wywodzi si¢ kazda choroba duszy®. Wielkg chorobg duszy
jest bezbozno$¢, nastepnie za§ mniemanie, z ktorych wynika wszystko, co zte, a nic dobrego.
Umyst wigc, przeciwstawiajac si¢ tej chorobie, pozyskuje dla duszy dobro, jak lekarz dla ciata
zdrowie.

4. Wszystkie za$ ludzkie dusze, ktore nie otrzymaty umystu jako sternika, doznaja tego

samego, co dusze nierozumnych istot. [Umysl] staje si¢ dla nich pomocnikiem i ustepuje

pozadaniom, ktore kieruja si¢ do tego, co nierozumne; [dusze] zwracaja si¢ do nich

powodowane silg pragnienia, i — tak jak istoty nierozumne — nie przestaja si¢ nierozumnie

6 Cf. Platon, Timajos 90a.

7 Cf. przyp. 67.

B Cf. CHX, 25.

9 Cf. Platon, Timajos 86b—d; Fedon 83c—d.
80 Cf. idem, Prawa 783e.
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gniewac i1 nierozumnie pragna¢, ani nie odczuwajg przesytu zlych [sktonnosci]. Gniew i
nierozumne pragnienia sg bowiem wielkimi wystgpkami; dla takich bog ustanowil prawo
jako msciciela i oskarzyciela.

5.—Wobec tego, ojcze, wydaje sie, ze przedstawiony mi wczesniej wywdd o przeznaczeniu
zostaje obalony. Jesli bowiem komus jest w ogdle przeznaczone popetni¢ cudzotdstwo albo
dopusci¢ si¢ $wictokradztwa, albo jakiego$ innego wystepku, to czy podlega on karze, skoro
popehnit taki czyn na skutek konieczno$ci przeznaczenia?

— Wszystkie czyny, synu, sa dzietem przeznaczenia, a bez niego nie istnieje nic z rzeczy
cielesnych; ani dobro, ani zto nie powstaja przypadkiem. Jest za$ réwniez przeznaczone, aby
ten, kto uczynit co$ pigknego, doznawat tego; dlatego wlasnie dziata — aby doznawac tego,
czego doznaje, poniewaz to uczynit.

6. Tym razem jednak mowa nie o zhu 1 przeznaczeniu. Mowiliémy o nich kiedy indzie;.
Moj obecny wywdd dotyczy umystu: co umyst moze i jak jest zréznicowany, poniewaz w
ludziach [znajduje si¢ umyst] pewnego rodzaju, a odmienny w istotach nierozumnych; a
ponadto w innych istotach zywych nie jest dobroczynny. U wszystkich jest niepodobny,
thumigc poped i pozadanie, i trzeba rozumie¢, ze wsrod tych jedni sg ludzmi nierozumnymi,
inni rozumnymi®'. Wszyscy za$ ludzie podlegaja przeznaczeniu, narodzinom i zmianie; a te
rzeczy s3 poczatkiem i koncem przeznaczenia.

7. Wszyscy ludzie doznaja tego, co przeznaczone. Jednak ludzie rozumni, dla ktorych,
jak powiedziatem, przewodnikiem jest umyst, nie doznaja tego w ten sposob, co inni. Skoro
sa oni wolni od zta, nie doznaja tego [co przeznaczone] dlatego, ze sa zli.

— Co znoéw przez to rozumiesz, ojcze? Czy cudzotoznik nie jest zty? Czy zabojca nie jest
zly, 1 wszyscy inni?

— Lecz czlowiek rozumny, synu, nie begdzie cierpiat dlatego, poniewaz popeknit
cudzotostwo, lecz jakby je popetnil, ani nie dlatego, poniewaz zabil, lecz jakby zabil. Nie jest
bowiem mozliwe uciec od jako$ci zmiany, podobnie jak od narodzin, lecz ten, kto ma umyst,
moze unikna¢ zla.

8. Dlatego styszalem, ze Dobry Dajmon zawsze mowit — a jesli przekazatby to na pis$mie,

rodzaj ludzki odniéstby wielka korzys¢; tylko on bowiem, synu, jako pierworodny bog,

obserwujac z gory wszystko, glosil naprawde boskie stowa — w kazdym razie styszatem

kiedys, jak mowil, ze wszystko jest jednym, a przede wszystkim ciala noetyczne; zyjemy

81 Niejasnos$¢ i sprzecznos¢ tego ustepu wynikaja, wedtug A.-J. Festugiere’a (NF 1, s. 184, przyp.
yp
16), z zepsucia tekstu.
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za$ dzieki sile, dziataniu i Wieczno$ci; a jego® umyst, ktory jest rowniez jego dusza, jest

dobry. A skoro tak to wyglada, zaden z bytoéw noetycznych nie rozcigga si¢ w przestrzeni;

tak wigc jest mozliwe, ze umysl, rzadzac wszystkim i bedac dusza boga, czyni to, co chce.

9. Ty za$ pojmij to i odnie$ t¢ nauke do pytania, ktore zadales mi w naszych wczesniejszych
rozmowach — o przeznaczeniu i [umysle]®. Jesli bowiem catkowicie odrzucisz te erystyczne
argumenty, synu, odkryjesz, ze naprawde¢ wszystkim rzadzi umyst — dusza boga: i
przeznaczeniem, i prawem, 1 wszystkim innym; i nic nie jest dla niego niemozliwe, ani
umiesci¢ ludzka dusze ponad przeznaczeniem, ani, podobnie, jesli napotyka zaniedbang,
umiesci¢ ja pod wladzg przeznaczenia.

Na tyle niech beda przytoczone najlepsze mysli Dobrego Dajmona.

— [Rzeczywiscie], ojcze, [zostalo to przedstawione] w sposob boski, prawdziwy i
pozyteczny.

10. Wyjasnij mi jeszcze jedno. Méwile§ bowiem, ze w nierozumnych istotach umyst dziata
na sposob natury, wspotdziatajac z ich popedami; a popedy nierozumnych istot, jak sadzg, sa
doznaniami; jesli wigc umyst wspotdziata z popedami, a popedy sa doznaniami, czy réwniez
umyst, bedac w statym kontakcie z doznaniami, jest doznaniem?

— Stusznie, synu, dobrze pytasz; wlasciwe bedzie, abym ci odpowiedzial.

11. Wszystkie rzeczy niecielesne, synu, znajdujace si¢ w ciele, sa podleglte
doznaniom, a $cisle mowiac, one same s3 doznaniami. Wszystko bowiem, co porusza, jest
bezcielesne, a wszystko, co jest poruszane, jest cialem; rzeczy za$ bezcielesne sa poruszane
przez umyst. Ruch jest doznaniem; doznaje wigc jedno i drugie: i poruszajace, i poruszane —
jedno jako kierujace, drugie jako kierowane. Ten, kto uwolnit si¢ od ciata, uwolnit si¢
réwniez od doznan. Cho¢ raczej, synu, nic nie jest wolne od doznan, wszystko za$ jest im
podlegte. Doznanie r6zni si¢ od doznajacego; jedno bowiem dziala, drugie doznaje. Ciala
dziataja jednak rowniez same z siebie: s3 bowiem albo nieruchome, albo poruszajg si¢; kazde
z tych dwoch jest doznaniem. Rzeczy bezcielesne zawsze podlegaja dziataniu i dlatego sa
podleglte doznaniom. Niech te wiec nazwy ci¢ nie niepokoja, dzialanie bowiem i doznawanie
s3 tym samym; nie czyni szkody postugiwanie si¢ nazwg lepiej brzmiaca.

12. — Bardzo jasno, ojcze, przedstawites ten wywod.

82 Nie jest jasne, o czyj umyst chodzi. A.-J. Festugi¢re (NF I, s. 185) uwaza, ze chodzi o umyst
Agathodajmona.
83 Nawias dodany przez wydawcg.
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— Zwrd¢ uwage rowniez na to, synu, ze bog podarowat cztowiekowi — inaczej niz
wszystkim istotom $miertelnym — te dwie rzeczy: umyst i moweg , rdwnie cenne co
nieSmiertelno$¢ [...]J*. Jesli kto§ korzysta z nich w sposdb wlasciwy, nie bedzie sie roznit
niczym od nie$miertelnych; co wiecej, kiedy opusci ciato, obydwa poprowadza go do choru
bogoéw i btogostawionych.

13. — Czy inne istoty Zzywe nie uzywaja mowy, ojcze?

— Nie, synu, jedynie glosu; a mowa rozni si¢ znacznie od gltosu. Mowa bowiem jest
wspolna dla wszystkich ludzi, gtos za$ jest wlasciwy kazdemu rodzajowi istot zywych.

— Lecz, ojcze, czy 1 wsrod ludzi mowa nie jest rozna dla kazdego narodu?

— Rozna, synu, ale cztowiek [jako gatunek] jest jeden; dlatego i mowa jest jedna, i moze
by¢ thumaczona, i okazuje si¢ tym samym w Egipcie, Persji i w Grecji. Wydaje mi sig¢, synu,
Ze nie znasz cnoty i potegi mowy. Szczesliwy bog, Dobry Dajmon, powiedziat bowiem, ze
dusza jest w ciele, umyst w duszy, mowa w umysle, wiec bog jest ich ojcem.

14.[Rozumna] mowa jest wigc obrazem i umystem boga, cialo obrazem idei, idea za$
duszy. Powietrze jest najdelikatniejsza czeScia materii, dusza powietrza, umyst duszy, bog
umystu; bog otacza wszystko 1 przez wszystko [przenika], umysl otacza dusze¢, dusza
powietrze, powietrze materie.

Konieczno$¢, opatrzno$¢ i natura sa narzedziami kosmosu i porzadku materii. Kazda z
rzeczy noetycznych jest substancja, a ich substancja jest tozsamos$cig. Kazde sposrod ciat we
wszech§wiecie jest natomiast wielos$cia, poniewaz majace tozsamos¢ ciata ztozone ocalajg jej
niezniszczalno$¢ przez to, ze zmieniajg si¢ w siebie nawzajem.

15. Ponadto kazde cialo zlozone ma swojg liczbe; bez liczby bowiem nie moze doj$¢ do
zkaczenia albo ztozenia, badz roztozenia. Jednostki ptodzg liczbe, powiekszaja [ja], a roztozong
przyjmuja z powrotem do siebie; a materia jest jedna®. Caly ten §wiat — wielki bog, a zarazem
obraz wigkszego, zjednoczony z nim i wspolnie zachowujacy porzadek i wolg ojca —jest pelniag
zycia 1 przez cala wieczno$¢ pochodzacej od ojca apokatastazy nie ma w nim niczego, co nie
zyje, ani w cato$ci, ani w jego czgsciach. Nic martwego wigc w §wiecie nie powstalo, nie
istnieje, ani nie bedzie istnie¢. Ojciec bowiem chcial, aby byt on istota zywa, dopdki pozostanie

ztozony; dlatego konieczne jest, aby byl bogiem.

84 Pomijam stowa tOn d[7 proforikOn 10gon cecei, uznawane za glose i wycinane przez czes§¢
wydawcow.
85 Cf. Platon, Timajos 53¢-57d.
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16.Jak wiec mogtyby by¢, synu, rzeczy martwe w bogu, w obrazie wszystkiego, w pelni
zycia? Stan $mierci jest bowiem zniszczeniem, a zniszczenie zagtada. Jak wiec moglaby ulec
zniszczeniu jaka$ cz¢$¢ niezniszczalnego albo zging¢ jakas czgs¢ boga?

— Czy wiec nie umieraja, ojcze, znajdujace si¢ w nim zywe istoty, ktére sg jego
czg$ciami?

— Milcz, synu; zostates wprowadzony w blad przez nazwe [nadawang] temu, co powstaje.

Nie umierajg, synu, lecz jako ciata zlozone ulegaja rozktadowi. Rozklad za$§ nie jest

$miercig, lecz rozkladem mieszaniny; rozkladaja si¢ nie po to, aby zginety, lecz aby

powstaty nowe. Czym bowiem jest energia zycia? Czyz nie ruchem? Co w kosmosie jest
nieruchome? Nic, synu.

17. — Czy ziemia, ojcze, nie wydaje ci si¢ nieruchoma?

— Nie, synu, lecz jako jedyna jest zarowno petna ruchu, jak i pozostajaca w spoczynku.
Czyz nie byloby $mieszne, gdyby zywicielka wszystkiego byla nieruchoma — ta, ktéra rodzi i
ptodzi wszystko? Nie jest mozliwe, aby rodzacy rodzit co$ bez ruchu. Zadates wigc bardzo
$mieszne pytanie: czy czwarta cze$¢ [$wiata] bedzie bezczynna; nic innego bowiem nie
oznacza nieruchomo$¢ ciala niz bezczynnosé.

18. Wiedz zatem, synu, ze wszystko, co w ogoéle istnieje w $wiecie, porusza si¢ albo
poprzez zmniejszanie si¢, albo przez powigkszanie. To, co porusza si¢, rowniez zyje, ale nie
jest konieczne, aby wszelka Zywa istota byta [zawsze] tym samym. Chociaz $§wiat jako cato$¢,
synu, jest niezmienny, to jego wszystkie czesci sg podlegle zmianie; Zadna za$ [cz¢$¢] nie jest
zniszczalna ani nie ginie, lecz [tylko] nazwy wprowadzaja zamet u ludzi. To nie powstawanie
bowiem jest zyciem, lecz postrzeganie, a zmiana nie jest Smiercig, lecz zapomnieniem. Skoro
zatem tak rzeczy si¢ maja, wszystko jest nie§miertelne: materia, zZycie, pneuma, dusza, umyst
— z ktorych sktada si¢ kazda zywa istota.

19. Dzigki temu wigc kazda zywa istota jest nieSmiertelna; ze wszystkich za$ szczegdlnie
cztowiek, zdolny do przyjecia boga i utrzymywania tagcznosci z bogiem. Z nim bowiem, jako
jedyna istota zywa, bog nawigzuje kontakt — nocg poprzez sny, w dzien poprzez znaki, a
poprzez wszystko przepowiada mu przysztos¢: przez ptaki, wnetrznosci, natchnienie, dab;
dlatego cztowiek glosi, ze zna rzeczy wczesniejsze, terazniejsze i przyszte®.

20. Zauwaz réwniez to, synu, ze kazdy rodzaj istot zywych przebywa w jednej czesci

swiata: pelzajace w wodzie, ladowe na ziemi, skrzydlate w powietrzu, czlowiek za$

korzysta z nich wszystkich — ziemi, wody, powietrza, ognia; widzi rowniez niebo i1 dotyka

8 Cf. Hesiodus, Theogonia 32 i 38.
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je spostrzezeniem. Bog za$ jest wokol wszystkiego 1 przez wszystko [przenika], jest

bowiem energig i silg; i nie jest niczym trudnym poja¢ boga, synu.

21. Jesli za$ cheesz go rowniez zobaczy¢, spojrz na uklad §wiata i porzadek tego uktadu®’;
spdjrz na koniecznos$¢ zjawisk 1 opatrznos¢ [czuwajaca] nad tymi, ktére powstaty i powstaja;
spdjrz na materig¢, tak bardzo wypetniong zyciem, [sp6jrz] na wielkiego boga, poruszajacego
si¢ wraz ze wszystkimi bytami dobrymi i pigknymi, z bogami, dajmonami i ludzmi.

—Przeciez to sa, ojcze, energie.

—Jesli catkowicie sg energiami, synu, to od kogo pochodza? Czy od innego boga? Czy
nie wiesz, ze niebo, woda, ziemia i powietrze s3 jakby cze$ciami $wiata [1 ze] w ten sam
sposob czesciami [boga]®® sg zycie, nieSmiertelno$¢ T przeznaczenie® T, konieczno$¢,
opatrznos$¢, natura, dusza i umyst, a wieczne trwanie ich wszystkich nazywane jest dobrem?
I nie istnieje nic sposrdd rzeczy powstajacych lub tych, ktore powstaty, gdzie nie ma boga.

22. — Czy wigc roéwniez w materii, ojcze?

— Gdyby materia, synu, byla bez boga, jakie miejsce by$ jej przydzielit? Jesli nie jest
przedmiotem dziatania, to czy sadzisz, ze jest czym$ innym niz masa? Jesli jest przedmiotem
dzialania, kto na nig dziata? Powiedzielismy, ze energie sa cze$ciami boga. Przez kogo wigc
ozywiane s3 wszystkie istoty zywe? Kto czyni byty niesmiertelne niesmiertelnymi? Przez kogo
zmieniane sg te, ktoére podlegaja zmianom? Czy powiesz ,materia”, czy ,cialo”, czy
,substancja”, wiedz, ze rdwniez one same s3 energiami boga, i Ze energia materii jest
materialnos¢, cial cielesnos¢, a substancji substancjalnos¢; tym wtasnie jest bog — wszystkim.

23. We wszystkim za$ nie ma niczego, czym [on] nie jest. Dlatego tez ani wielko$¢, ani
miejsce, ani jako$¢, ani ksztatt, ani czas nie przyshuguja bogu; jest on bowiem wszystkim —
wszystkim [przenikajagcym] wszystkie rzeczy i wszystkie [otaczajacym]. Poklon si¢ tym

stowom, synu, 1 okaz im czes¢; jest za$ jeden sposdb okazywania czci bogu — nie by¢ ztym.

Cf.CHV, 5.
88 Przyjmuje poprawke Scotta: msrh ™st™ <toa qeoa>.
% Przyjmuje poprawke Scotta: e fmarmsnh.
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XIII

TAJEMNY WYKLAD HERMESA TRISMEGISTOSA NA GORZE
DO SYNA TATA:
O POWTORNYCH NARODZINACH”
I NAKAZIE MILCZENIA

1. Kiedy w wyktadach ogdlnych®, ojcze, mowite$ o bosko$ci, wyrazates sie zagadkowo
1 niejasno. Nie wyjawile§ [tajemnicy], mOwiac, ze nikt nie moze zosta¢ zbawiony przed
powtornym narodzeniem. Ale kiedy, po twojej rozmowie ze mng, schodzili$my z gory i stalem
si¢ twoim btagalnikiem, proszac, aby$ wylozyt mi nauke o powtornych narodzinach, poniewaz
ze wszystkich rzeczy tego jednego nie wiem, odpowiedziate$, ze przekazesz mi ja, gdy stane
si¢ obcy dla $wiata. Statem sie gotowy i umocnilem swojg mysl przed utudg §wiata; uzupelnij
wigc braki mojej [wiedzy] kwestiami dotyczacymi procesu powtdrnych narodzin, ktore
obiecale$ mi przekaza¢, gtosno albo skrycie. Nie wiem, Trismegistosie, z jakiego ona powstat
czlowiek, ani z jakiego nasienia.

2. —Lonem®, synu, jest rozumna madro$¢ [trwajgca] w milczeniu, a zasiewem prawdziwe
dobra.

— A kto jest siewca, ojcze? Bo catkiem si¢ juz pogubitem.

— Wola boga, synu.

— A jaki jest ten, ktory zostaje zrodzony, ojcze? Nie ma bowiem udzialu w mojej

substancji [roOwniez noetycznej]”.
— Zrodzony bedzie innego rodzaju: bedzie bogiem i synem boga, wszystkim we

wszystkim, ztozonym ze wszystkich mocy.

%01 paliggenes...a — wedtug W. Scotta (op. cit., vol. I, s. 372-373) nauka o palingenezie, czyli
powtornych narodzinach, opisana w CH XIII, przeznaczona jest jedynie dla tych, ktoérzy gotowi sa na
odrzucenie $wiata materialnego. Dla E.R. Doddsa (Poganstwo i chrzescijanstwo w epoce niepokoju.
Niektore aspekty doswiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego, przet. J.
Partyka, Krakow 2014, s. 78—79) owe powtorne narodziny to ,,zamiana osobowosci ludzkiej na boskg”.
Proces ten skutkuje tym, ze od tej pory hermetyk staje si¢ cztowiekiem bezgrzesznym; wszystko to zas
staje si¢ za sprawg trzech czynnikéw: 1) rytualnego aktu, 2) wiedzy tajemnej, ktérg musi posigsé
»odrodzony”, 3) boskiej taski.

MCf.CHX, 1.

2 Przyjmuj¢ poprawke Scotta: sof...a ' mytra.

% Nawias dodany przez wydawceg.
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— Mowisz do mnie zagadkami, ojcze, nie tak, jak ojciec rozmawia z synem.
— Tego rodzaju [spraw], synu, nie mozna si¢ nauczy¢; bog przypomina o nich, gdy
zechce.

3. Mowisz mi, ojcze, rzeczy niemozliwe i nienaturalne®; dlatego stusznie chce na nie
odpowiedzie¢: ,,Czy jestem synem obcym dla ojcowskiego rodu?””. Nie bgdz zazdrosny [o
swoja wiedze], ojcze; jestem prawowitym synem; opowiedz mi jasno o sposobie powtornych
narodzin.

— Co mam powiedzie¢, synu? Nie mam nic do powiedzenia, z wyjatkiem tego: widzac w
sobie niematerialng”® wizje, ktora powstala z litosci boga, wyszedlem z siebie do
nie$miertelnego ciata i jestem teraz nie tym, ktorym bylem wcze$niej, lecz zrodzitem si¢ w
umysle. Rzeczy tej nie mozna si¢ nauczy¢, ani [jej zobaczy¢] za pomoca tego materialnego
elementu, za pomoca ktérego widzi si¢ [w $wiecie zmyslowym]; dlatego nie zalezy mi na
[mojej] pierwszej, ztozonej postaci. Nie mam juz barwy ani zmystu dotyku, ani miary — jestem
obcy tym rzeczom. Teraz widzisz mnie, synu, oczyma, ale nie rozumiesz, czym jestem, patrzac
cielesnym wzrokiem. Nie mozna mnie teraz, synu, oglada¢ takimi oczami.

4. — Do niemalego oblgkania mnie przywiodles, ojcze, i przyprawite$ o szalenstwo moje
serce; teraz samego siebie juz nie widzg.

— Obys i ty, synu, jak ci, ktorzy maja marzenia senne, przekroczyt samego siebie — ale
bez pomocy snu.

— Powiedz mi jeszcze to: kto jest tym, ktory powoduje powtdrne narodziny?

— Syn boga, pierwszy cztowiek, z woli boga.

5. Teraz juz, ojcze, wprawite§ mnie w oslupienie; [lub zostalem] pozbawiony
wczesniejszych zmystéw, poniewaz widze, ze twoja wielko$¢ 1 postac sg takie same.

— I w tym si¢ mylisz, bo $miertelny ksztalt zmienia si¢ kazdego dnia, powigkszajac si¢ 1
zmniejszajac z uptywem czasu, poniewaz jest falszem.

6. — Co jest wiec prawda, Trismegistosie?

— To, synu, co niezmacone, nieograniczone, bezbarwne, bezksztattne, niezmienne, nagie,

jasniejace, uchwytne [tylko] dla siebie, niezmiennie dobre, niecielesne.

% bebiasm$na — dost. wymuszone; W. Scott (op. cit., vol. 1, s. 241) ttumaczy: ,,zadajace gwatt
zdrowemu rozsadkowi”.

%5 Za Partheyem i Scottem odczytuje to zdanie jako pytajace.

% ¥plaston; w thumaczeniu id¢ za Festugierem, traktujac to jako nawigzanie do wizji przedstawione;j
w CH I, gdzie mowa jest o obrazie jeszcze niezmaterializowanym.
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— W istocie, ojcze, oszalatem; chociaz wydawalo mi si¢, ze dzigki tobie stang si¢ madry,
moja zdolno$¢ myslenia zostata zablokowana.

— Tak wiasnie jest, synu: to, co si¢ unosi do gory, jak ogien, co opada w dot, jak ziemia,
co jest wilgotne, jak woda, 1 to, co jest przenikajace, jak powietrze ..., jak poznasz zmystowo
to, co nie jest twarde, co nie jest wilgotne, czego nie da si¢ objaé, i co przez nic nie przenika —
co daje si¢ pozna¢ tylko przez moc i dziatanie, co potrzebuje kogos, kto jest zdolny pojac
narodziny w bogu.

7. — Czy jestem wigc niezdolny, ojcze?

— Oby tak nie bylo, synu; przywotaj to do siebie, a przybedzie; zechciej, a stanie
si¢; sthum zmysty ciala, a nastang narodziny boskosci; oczys$¢ si¢ z nierozumnych udrek
materii.

— Czy mam w sobie [jakich$] dreczycieli, ojcze?

— Niemato, synu — wielu i strasznych.

— Nic o tym nie wiem, ojcze.

— Pierwsza taka udrgka, synu, jest niewiedza, druga smutek, trzecig
nieopanowanie, czwartg pozadanie, piata niesprawiedliwos¢, szosta chciwosé, siddma
oszustwo, 6sma zawis¢, dziewigta podstep, dziesigta gniew, jedenasta popedliwose,
dwunastg wystepek. Co do liczby jest ich dwanascie, a pod ich wtadza, synu, jest jeszcze
wiecej innych; zmuszaja one, poprzez wigzienie ciata, aby wewnetrzny cztowiek cierpiat
w sposob zmystowy. Odstepuja one, chociaz nie wszystkie naraz, od czlowieka, nad
ktérym zlitowal si¢ bog — na tym polega sposob powtdrnych narodzin, i [to jest ich]
wyjasnienie.

8. — Teraz juz nie odzywaj si¢, synu, i zachowaj zbozne milczenie; w ten sposob nie
przeszkodzisz litosci [przychodzacej] do nas od boga. Od tej chwili si¢ ciesz, synu, poniewaz
zostale$ oczyszczony mocami boga dla potgczenia cztonkoéw Logosu”.

Przybyto do nas poznanie boga, a wraz z jego przybyciem, synu, zostata wypedzona
niewiedza. Przybylo do nas poznanie rado$ci, a wraz z jego zjawieniem si¢, synu, smutek
uciekt do tych, ktorzy go przyjmuja.

9. Moca, ktora przyzywam po radosci, jest panowanie nad sobg. O najstodsza mocy!

Przyjmijmy ja, synu, z najwi¢kszym zadowoleniem: jakze przez swoje pojawienie si¢

97 A.-J. Festugiere (NF II, s. 213, przyp. 44) interpretuje to sformutowanie jako ,,skonstruowanie
nowego cztowieka, ktory jest w nas boskim Stowem”; B.P. Copenhaver (op. cit., s. 51) tlumaczy je
natomiast jako ,,artykulacje stowa”.
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odepchne¢ta nieopanowanie! Jako czwartg teraz przywoluje wytrwalo$¢, moc przeciwng
pozadaniu. Kolejny szczebel, synu, jest siedzibg sprawiedliwo$ci; spojrz, jak bez sadu
wypedzita niesprawiedliwosé; a kiedy niesprawiedliwo$¢ odeszta, synu, staliSmy si¢
sprawiedliwi. Jako szdsta moc wzywam tg, ktdra jest przeciwna chciwosci — szczodrosé. A
kiedy odeszta [chciwo$¢], wzywam jeszcze prawde — 1 prawda si¢ pojawia, a oszustwo ucieka.
Spojrz, synu, jak wraz ze zjawieniem si¢ prawdy wypetnia si¢ dobro: odstgpita bowiem od nas
zawi$¢, dobro za$ wraz z zyciem 1 §wiattem podazyto za prawda, i nie przybyla z ciemnosci
juz zadna udregka; pokonane, uleciaty ze swistem.

10. Poznales, synu, sposdb powtoérnych narodzin. Z nadejéciem tej dziesiatki, synu, zostaty
przygotowane duchowe narodziny, ktore wypedzity dwunastke; przez te narodziny stalismy
si¢ bogami. Ktokolwiek wiec otrzymal, dzieki [boskiej] litosci, narodziny w bogu,
porzuciwszy cielesne zmysty, poznaje samego siebie jako zlozonego z tych [mocy] i cieszy
sie.

11.— Stalem si¢ spokojny, ojcze, za sprawg boga, i przedstawiam sobie rzeczy nie za
pomoca wzroku oczu, lecz dzigki noetycznej energii otrzymanej za posrednictwem mocy:
jestem w niebie, na ziemi, w wodzie, w powietrzu; jestem w zwierzetach i roslinach; w lonie,
przed tonem, po lonie, wszedzie®. Lecz jeszcze to mi powiedz, jak udreki mroku, ktorych jest
dwanascie, zostaja odepchnigte przez dziesie¢ mocy. W jaki sposob, Trismegistosie?

12.— Ta cielesna ostona, synu, ktéra przekroczyli§my, zostata utworzona z kregu
zodiakalnego, a ten sktada si¢ z bytow — co do liczby — dwunastu, o jednej naturze i
wieloksztattnej postaci, dla zmylenia czlowieka. Sa wsérdéd nich podziaty, synu, cho¢ w
dzialaniu sg zjednoczone ... popedliwosci nie mozna oddzieli¢ od gniewu; nie mozna ich
nawet odrozni¢. Stusznie wiec, zgodnie z wlasciwym rozumowaniem, wycofuja si¢, gdy sa
wypedzane przez dziesi¢¢ mocy, to znaczy przez dziesigtke. Dziesigtka bowiem, synu, [jest]
tworczynig dusz. Zycie i $wiatto zostaly potaczone, kiedy zrodzita si¢ liczba jednostki —
pneumy. Zgodnie wigc z rozumowaniem, jednostka zawiera dziesiagtkg, a dziesigtka
jednostke”.

13.— Ojcze, widze w umysle wszystko i samego siebie.

% Cf. CH X, 25; XI, 19-20.
% B.P. Copenhaver (op. cit., s. 191) zwraca uwage, ze litera ,,I” jako liczebnik oznacza ,,10”, ale
moze rowniez przedstawia¢ jednostke.
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— To wlasnie sg powtorne narodziny, synu: nie przedstawiaé juz sobie [rzeczy]| w ciele o

trzech wymiarach ... poprzez ten wyktad o powtdrnych narodzinach § ... 1'%,

14. — Powiedz mi, ojcze, czy to ciato, ztozone z mocy, ulega kiedy$ rozktadowi?

— Zamilcz 1 nie glo$ rzeczy niemozliwych; jesli zbladzisz, rowniez oko twojego umystu
zostanie zbezczeszczone. Zmystowe ciato natury jest oddalone od istotnych narodzin. Jedno
bowiem ulega rozkladowi, a drugie jest niezniszczalne; jedno jest $miertelne, drugie
nie$miertelne. Czy nie wiesz, ze narodzites si¢ jako bdg i syn jednego, podobnie jak ja?

15. — Chcialem, ojcze, ustysze¢ pochwat¢ w hymnie, ktora, jak mowites, ustyszate$ od
mocy, po twoim dotarciu do Ogdoady'"".

—Zgodnie z tym, jak Poimander wieszczyl Ogdoade, pigknie spieszysz, synu, aby
rozerwa¢ oslone ciata; jeste§ bowiem oczyszczony. Poimander, umyst absolutny, nie
przekazat mi wigcej, niz zostato zapisane, wiedzac, ze sam bgde w stanie zrozumie¢ i
ustysze¢ wszystko, co chce, 1 wszystko zobaczy¢; 1 powierzyl mi on czynienie rzeczy
picknych'®, Dlatego moce, ktore s we mnie, $piewaja rowniez we wszystkim.

—Chce uslyszec, ojcze, 1 pragng to zrozumied.

16.— Badz cicho, synu, i postuchaj teraz odpowiedniej pochwaty, hymnu o powtdrnych
narodzinach. Wygloszenie go nie byto tatwa decyzja, gdyby nie to, ze [robi¢ to] dla ciebie na
koniec catego [wywodu]. Dlatego nie mozna si¢ go nauczy¢, lecz powinien by¢ ukrywany w
milczeniu. Tak wigc, synu, stan pod gotym niebem i patrzac w stron¢ potudniowego wiatru o
zachodzie stonca, pokton si¢; podobnie w strong¢ wschodniego wiatru, o wschodzie stonca.

Badz cicho, synu.

TAJEMNY HYMN, WYKLAD 4

17. Niech cata natura §wiata zyczliwie stucha hymnu. Otworz si¢, ziemio, niech otworzy
si¢ przede mng kazda zapora deszczu, a drzewa niech si¢ nie poruszaja. Mam zamiar opiewac
pana tworzenia, ktory jest wszystkim i jednym. Otworzcie si¢, niebiosa, ustancie, wiatry. Niech
nie$miertelny krag boga przyjmie zyczliwie moje stowa; zamierzam bowiem opiewac tego,
kto utworzyt wszystko, kto umocowat ziemie, zawiesit niebo i1 nakazat, zeby stodka woda

poptynela z oceanu do ziemi zamieszkanej i niezamieszkanej, aby stuzyla wyzywieniu i

100 Stopien zepsucia tekstu uniemozliwia przektad bez koniecznosci uzupetniania go wtasna
interpretacja.
0 Cf. CH L, 26.
102 Stowa te mogg by¢ dowodem na to, ze narratorem CH I jest Hermes Trismegistos.
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tworzeniu wszystkich ludzi; kto nakazal, zeby ogien $wiecit dla bogow 1 ludzi [i shuzyt]
kazdemu ich dziataniu. Wszyscy razem nie§my mu pochwatg, wzniesionemu ponad niebiosa,
tworcy catej natury. On jest okiem umystu, 1 oby przyjat pochwate [pochodzaca od] moich
mocy.

18.Moce, ktore jestescie we mnie, opiewajcie jedno i wszystko. Spiewajcie razem,
zgodnie z moja wola, wszystkie moce we mnie. Swieta wiedzo, o§wiecony przez ciebie,
opiewajac poprzez ciebie noetyczne $wiatto, ciesz¢ si¢ w radosci umystu. Wszystkie moce,
$piewajcie hymn wraz ze mna. I ty, opanowanie, $§piewaj ze mng. Moja sprawiedliwosci,
opiewaj przeze mnie to, co sprawiedliwe. Moja szczodrosci, opiewaj przeze mnie wszystko;
prawdo, opiewaj prawde; dobro, opiewaj dobro. Zycie i §wiatto, pochwata kroczy od was do
was. Dzigkuje ci, ojcze, energio mocy. Dzigkuje ci, boze, mocy moich energii. Twoje Stowo
opiewa ci¢ przeze mnie. Przeze mnie przyjmij wszystko w stowie — stowng ofiare.

19. To krzycza moce, ktore sa we mnie. Opiewaja wszystko, wypelniaja twoje Zyczenie,
twoja wola wychodzi od ciebie i do ciebie powraca, pelnio. Przyjmij od wszystkich stowna
ofiare. Zycie, ocal wszystko, co sic w nas znajduje, o$wie¢, $wiatto T pneuma 1, boze. Umyst
bowiem jest pasterzem twojego stowa, niosacy pneumg, demiurgu.

20. Ty jestes bogiem. Twoj cztowiek krzyczy to przez ogien, przez powietrze, przez ziemig,
przez wode, przez pneume, przez twoje stworzenia. Otrzymatem od ciebie pochwale
Wiecznosci 1, jak tego pragne, odpoczywam zgodnie z twojg wola. Zobaczytem zgodnie z
twoim zyczeniem t¢ pochwal¢ wypowiedziang.

21. — Umiescitem [ja], ojcze, rGwniez w moim $§wiecie.

— Powiedz ,,w noetycznym”, synu.

— W noetycznym, ojcze; mam moc: moj umyst zostat os§wiecony przez twoj hymn
1 twoja pochwate. Wiecej, 1 ja chce posta¢ bogu pochwate z wlasnego serca.

— Nie badz nieuwazny, synu.

— Mowie, ojcze, co widz¢ w umysle. Tobie, bogu, ktory kierujesz tworzeniem
narodzin, ja, Tat, posylam slowne ofiary. Boze, ty jeste$ ojcem, ty panem, ty umystem,
przyjmij ode mnie stowne [ofiary], ktore chcesz. Wszystko bowiem jest doprowadzane do
konca za sprawg twojej woli.

— Poslij, synu, odpowiednig ofiare bogu, ojcu wszystkiego; lecz dodaj, synu:

,,Przez Stowo”.

22. — Dzigkuje ci, ojcze, ze przychylite$ si¢ do moich modlitw.
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— Ciesze si¢, synu, ze prawda przyniosta ci dobre owoce, nie§miertelne ptody. Nauczywszy
si¢ tego ode mnie, obiecaj milczenie o [tym] wyrdznieniu, nikomu, synu, nie wyjawiajac
przekazu o powtornych narodzinach, aby$my nie zostali zaliczeni do oszczercow. Kazdy z nas
bowiem dolozyl wystarczajacych staran, ja mowiac, ty za$ shuchajac. Poznale§ za pomoca

umystu siebie 1 naszego ojca.

© Copyright by Aneta Tylak, £.6dz 2021 61



X1V

HERMES TRISMEGISTOS DO ASKLEPIOSA,
[Z ZYCZENIEM], ABY DOBRZE MYSLAL.!®

1. Poniewaz pod twoja nieobecno$¢ mdj syn, Tat, zapragnat pozna¢ natur¢ wszech§wiata,
nie pozwolil mi zwlekac¢; a jako Ze jest on moim synem i nowicjuszem, ktory dopiero niedawno
zdobyt wiedze o kazdej poszczegdlnej rzeczy, bylem zmuszony powiedzie¢ wigcej, aby teoria
stala si¢ dla niego bardziej zrozumiala. Dla ciebie za§ wybralem z mojej wypowiedzi
najwazniejsze, zasadnicze kwestie, i chcialem je wysta¢ ujete w niewielu stowach, thumaczac
je za to — ze wzgledu na twdj wiek i twoja znajomos$¢ natury — w sposob bardziej odpowiedni
dla wtajemniczonych.

2. Jesli wszystkie rzeczy widzialne powstaty i powstaja, rzeczy za$ zrodzone powstaja nie
dzieki sobie, lecz dzigki czemus$ innemu (wiele za$ rzeczy zrodzonych — a raczej wszystkie —
sa widzialne, 1 wszystkie sa r6zne 1 niepodobne), i [jesli] rzeczy powstajace powstaja dzigki
[czemus$] innemu, to istnieje jaki§ tworca tych rzeczy i jest on niezrodzony — aby mogt by¢
starszy od rzeczy zrodzonych. Twierdzg bowiem, ze rzeczy zrodzone powstaja dzieki czemus
innemu, a nie jest mozliwe, aby istniato co$ starszego od wszystkich rzeczy zrodzonych, jak
tylko to, co niezrodzone.

3. Kto$ taki za$ jest silniejszy, jeden, i jako jedyny rzeczywiscie madry pod kazdym
wzgledem, poniewaz nie ma niczego starszego. Jest pierwszy w ilosci, wielkosci i
zrdznicowaniu rzeczy, ktore powstaja, a takze w ciagglosci tworzenia. Dalej, rzeczy zrodzone
sa widoczne, a on jest niewidzialny; i dlatego wtasnie tworzy, aby by¢ widzialnym. Tworzy
wiec zawsze; a zatem jest widzialny'”.

4. W ten sposob nalezy go rozumie¢, zrozumiawszy podziwia¢, a podziwiajac uwazac si¢
za szczesliwego, poniewaz poznato si¢ ojca.

Co6z bowiem jest stodszego od prawdziwego ojca? Kim wiec on jest i w jaki sposob go
poznamy? Czy stuszne jest przypisywanie jemu jedynemu nazwy boga, czy tez tworcy, czy

ojca, a moze tych [wszystkich] trzech? ,,Boga” z powodu sity, ,,tworcy” z powodu dzialania,

103 Poniewaz traktat ten ma formg¢ listu, rozpoczyna si¢ formula powitalng. ' Cf. CH'V, 2.
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,ojca” z powodu dobra. Jest on bowiem silg r6znigca si¢ od rzeczy zrodzonych, a dziataniem
W powstawaniu wszystkiego.
Dlatego, zaniechawszy wielu stow 1 proznego gadania, trzeba rozumie¢ te dwie rzeczy: to,

co powstaje, 1 tego, ktory tworzy; nie ma bowiem nic trzeciego pomiedzy nimi.

5. Wszystko wigc rozumiejac i wszystko styszac, pamigtaj o tych dwoch 1 uznaj, Ze one
sa wszystkim, nie widzac zadnej trudnosci ani w rzeczach na gorze, ani na dole, ani w rzeczach
boskich, ani w tych, ktére podlegaja zmianie, czy tez tych, ktdre znajdujg si¢ w glebinach.
Wszystko jest bowiem tymi dwoma: powstajacym i tworzacym, i nie jest mozliwe oddzielenie
jednego od drugiego, poniewaz nie moze istnie¢ tworzacy bez powstajacego. Kazdy z nich jest
wiasnie tym; dlatego nie da si¢ oddzieli¢ jednego od drugiego, ani od siebie samego.

6. Jesli bowiem tworca nie jest niczym innym jak tworzacym — jedynym, prostym,
nieztozonym — konieczne jest, aby czynit to sam dla siebie, poniewaz tworzenie tworzacego
jest powstawaniem, a wszystko, co powstaje, nie moze powstawac dzigki sobie, lecz musi
powstawac dzigki drugiemu. To za$, co zrodzone, ani nie powstaje, ani nie istnieje bez
tworzacego. Jedno bez drugiego traci, na skutek braku drugiego, wlasng naturg. Jesli wiec
panuje zgoda co do tego, ze sa dwa byty: powstajacy 1 tworzacy, sa one jednym poprzez swoje
zespolenie — jako poprzedzajacy i podazajacy za nim. Tym, co poprzedza, jest bog tworca, a
podazajacym to, co powstaje, jakiego rodzaju by nie byto.

7. Inie badz czujny z powodu réznorodnosci rzeczy powstajacych, obawiajac si¢, aby nie
przysporzy¢ bogu ponizenia i niestawy. Jedno jest bowiem dla niego chwalg — tworzy¢
wszystko, 1 to jest jakby ciato boga — tworzenie. Samemu tworcy nie powinno si¢ przypisywac
niczego ztego czy brzydkiego; to sa bowiem [tylko] zmiany towarzyszace powstawaniu, jak
$niedz na brazie i brud na ciele. Ani $niedzi bowiem nie uczynit brazownik, ani brudu rodzice,
ani zta bog. Ciagglo$¢ powstawania powoduje jakby wykwity i1 dlatego bog uczynit zmiane,
jako oczyszczenie powstawania.

8. Jesli temu samemu arty$cie wolno namalowac¢ niebo 1 bogdw, ziemi¢ i morze, ludzi i
wszystkie istoty nierozumne, a takze rzeczy nieozywione, czy bog nie moze tego uczyni¢? Coz
za wielka glupota i nieznajomo$¢ boga! Tacy ludzie wlasnie poddaja si¢ wyobrazeniom
najdziwniejszym ze wszystkich: zapewniajac, ze czcza i wielbig boga, [jednocze$nie] nie znaja
go, poniewaz nie przypisuja mu tworzenia wszystkich rzeczy; a w dodatku, na skutek tej

niewiedzy, dopuszczaja si¢ wobec niego najwickszej bezboznosci, przypisujac mu jako cechy
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pogarde lub niemoc. Jesli bowiem nie tworzy wszystkiego, to dlatego, ze albo jest wyniosty,
albo nie jest w stanie; a taka mysl jest bezbozna.

9. Bog ma tylko jedng cech¢ — dobro; dobry za$ nie jest wyniosly ani bezsilny. Tym
bowiem jest bog — dobrem, wszelka moca tworzenia wszystkiego, a wszystko, co zostato
zrodzone, powstalo dzigki bogu, to znaczy dzigki temu, ktéry jest dobry i moze tworzy¢
wszystko. Jesli cheesz si¢ dowiedzie¢, jak on tworzy, jak powstaja rzeczy powstajace, mozesz
— spojrz na obraz najpickniejszy i najbardziej podobny.

10. Spdjrz na rolnika'™, ktory rzuca ziarno na ziemie, w jednym miejscu pszenice, w
drugim jeczmien, w innym jakie$ inne ziarna. Spojrz na tego samego, jak sadzi winorosl,
jabton i inne drzewa. W ten sposéb rowniez bog sieje w niebie niesmiertelnos¢, na ziemi
zmiang, a we wszystkim zycie i ruch. Tych rzeczy nie ma wiele, s nieliczne i tatwe do
policzenia: ich wszystkich bowiem jest cztery, [a ponadto] sam bdg i powstawanie; od nich

zalezy to, co istnieje.

104 Cf. CHIX, 6.
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XVI
DEFINICJE ASKLEPIOSA DLA KROLA AMMONA

O bogu; o materii; o zlu; o przeznaczeniu; o stoncu; o substancji
noetycznej; o substancji boskiej; o czlowieku;

o zarzadzaniu pelnia; o siedmiu gwiazdach; o czlowieku wedlug obrazu

1. Postatem do ciebie, krolu, doniosty wyktad, jako zwienczenie i przypomnienie
wszystkich innych; nie powstal on wedlug oczekiwan thumu, lecz wzbudza jego wielki
sprzeciw. I nawet tobie wyda si¢ sprzeczny z niektérymi moimi stowami. Hermes bowiem,
mdj nauczyciel, czgsto rozmawiajac ze mng — samym, a czasem w obecno$ci Tata — mowit, ze
z jednej strony tym, ktorzy czytaja moje ksiggi, wyda sig, ze zbidr jest bardzo zrozumiaty i
jasny; z drugiej za$ strony przeciwnie, be¢dzie niejasny, bo jego mysl jest ukryta w stowach, a
jeszcze bardziej niezrozumiaty bedzie pozniej, kiedy Grecy beda chceieli nasz jezyk przetozy¢
na wlasny, co bedzie wielkim odwrdceniem i zaciemnieniem [sensu] tych pism.

2. Stowo wyjasniane ojczystym jezykiem zawiera jasny sens stow. Bowiem i sama jako$¢
mowy i ... egipskich nazw zawiera w sobie moc [tych] stow. Na ile jest to dla ciebie mozliwe,
krolu, a [przeciez] wszystko mozesz, strzez niettumaczonej mowy, aby ani nie dotarly do
Grekow te tajemnice, ani [zeby] zarozumialy, haniebny i ozdobny sposéb méwienia Grekow
nie uczynil stabym tego, co jest wspaniate i potezne — pelnej mocy wymowy nazw. Grecy
bowiem, krolu, maja prézne stowa, ktorych dziatanie polega na dowodzeniu, i taka jest
filozofia Grekéw — pusty dzwigk stow. My za$ nie uzywamy stow, lecz dzwiekéw
wypetnionych czynami.

3. Stad za$ zaczn¢ wyklad, wezwawszy boga, wladce wszystkiego i tworce, 1 ojca, i
obronce, 1 jednego bedacego wszystkim, 1 wszystko bedace jednym; peilnia wszystkiego
bowiem jest jednym i w jednym, nie dlatego, ze jedno si¢ powtarza, lecz dlatego, ze jedno jest
jednym i drugim. I zachowaj te¢ mysl, krolu, przez calg tres¢ mojego wyktadu. Jesli bowiem
kto$ usitowatby oddzieli¢ od jednego to, co wydaje si¢ wszystkim i jednym, i tym samym, i
przyjalby nazwe wszystkiego od wielosci, a nie od petni, co jest niemozliwe — [wtedy]
oddzieliwszy cato$¢ od jednego, zniszczy calo$¢. Trzeba bowiem, aby wszystko byto jednym,
jesli jedno istnieje — a istnieje, 1 nigdy nie przestanie by¢ jednym — aby nie zostata zniszczona

petnia.
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4. Spojrz wigc na liczne zrodta wod 1 ognia, [ktore sa] na ziemi i ktore tryskaja w [jej]
srodkowej czesci; w tym samym [miejscu spdjrz] na trzy widzialne natury: ognia, wody i
ziemi, zalezne od jednego korzenia. Dlatego wierzy sig, Ze to jest magazyn wszelkiej materii,
i rozdaje obfitos¢ tejze [materii], z gory natomiast przyjmuje substancje.

5. W ten sposéb demiurg — mam na mysli stonce — taczy niebo i ziemig: na dét sprowadza
substancje, na gore wyprowadza materi¢ i wokot siebie, i do siebie wszystkie rzeczy przyciaga,
i daje od siebie wszystko wszystkim, i ofiarowuje obfite $wiatlo. Sam bowiem jest tym,
ktérego dobre dziatania nie tylko w niebie i powietrzu, lecz i na ziemi przenikaja do
najnizszych glebin i otchtani'®,

6. Jesli za$ istnieje jakas noetyczna substancja, jest ona jego wielkoscia, a jej zbiornikiem
byloby jego $wiatlo. Skad za$ ona powstaje lub ptynie, on jedyny wie ... czy miejscem i naturg
bedac blisko siebie ... T nie widziany przez nas, zmuszanych pojmowac go przypuszczeniem
.

7. Ogladanie go nie jest sprawg domystu, bo samo [jego] oblicze najjasniej oswietla caty
$wiat, znajdujacy si¢ na gorze i na dole; [slofice] bowiem umieszczone jest w §rodku, opasane
kosmosem niczym wiencem, i jak dobry wozZnica zabezpiecza rydwan $wiata i przywiazuje
[go] do siebie, zeby nie unosit si¢ beztadnie. Lejcami sg za$ zycie 1 dusza, i pneuma, i
nie$miertelno$¢, i narodziny. Pozwolit wigc, aby poruszat si¢ nie z daleka od niego, ale — jesli
trzeba powiedzie¢ prawd¢ — z nim.

8. I w ten sposob wszystko tworzy: niesmiertelnym przydziela wieczne trwanie i zywi
nie$miertelne czgsci $wiata poprzez unoszenie w gore $wiatla, ktore wysyla z drugiej [swojej]
czesci, zwroconej ku niebu; poprzez za$ [$wiatto] padajace na dot, ktore oswieca caly powtoke
wody, ziemi 1 powietrza, tworzy zycie oraz pobudza narodzinami i zmianami zywe istoty w
tych cze$ciach $wiata.

9. Uktadajac na nowo 1 przeksztatcajac jedne w drugie na modle spirali — rodzaje w
rodzaje, gatunki w gatunki — réwnowazy zmiany jednych w drugie tak, jak, tworzac, czyni to
wobec wielkich cial. Trwanie bowiem kazdego ciata jest zmiang, nie$miertelnego —
niepodzielng, S$miertelnego — [zmiang] przez rozpad. 1 taka jest roznica pomiedzy
nie$miertelnym a $miertelnym oraz pomi¢dzy $miertelnym a niesmiertelnym.

10. Jak $wiatlo jego jest ciagle, tak i1 jego rodzenie zywych istot jest cigglte i nieprzerwane
pod wzgledem miejsca i1 obfitosci. A chory dajmondéw wokot niego [sa] liczne i podobne do

réznorodnych wojsk ... jedne z nich przebywaja wspdlnie i znajduja si¢ niedaleko

105 Cf. Arystoteles, Meteorologika 354b23-31.
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nie$miertelnych, skad, wylosowawszy swoj wlasciwy obszar [dziatania], czuwaja nad
sprawami ludzi; nakazy bogoéw wykonuja za§ za pomoca nawatnic, burz i huraganow,
przemian ognia i trzesien ziemi, a takze klesk gtodu i wojen — odpedzajac [w ten sposob]

bezboznosc¢.

11. To jest bowiem najwieksze zto ze strony ludzi wzgledem bogoéw; bo rzecza bogdw jest
dobrze czynié, ludzi by¢ poboznymi, dajmon6éw natomiast przychodzi¢ z pomoca. Pozostate
rzeczy, do§wiadczane przez ludzi albo z powodu btedu, albo zuchwato$ci, albo koniecznosci,
ktora nazywaja przeznaczeniem, albo z powodu niewiedzy — wszystkie te rzeczy nie sg wing
wobec bogdw; jedna bezboznos¢ podlega karze.

12. Stonce jest wybawcg 1 zywicielem kazdego rodzaju; i [tak] jak noetyczny kosmos,
obejmujac kosmos zmyslowy, wypetnia go, upiekszajac réznorodnymi i wieloksztalttnymi
formami, tak i stonce, otaczajac wszystko w kosmosie, upigksza i wzmacnia narodziny
wszystkiego; a tych, ktorzy zmarli 1 przemingli, przyjmuje w swoim domu.

13. Ponizej niego zostal umieszczony chér dajmondw, a raczej chory: liczne bowiem [sg]
one i1 réznorodne, umieszczone pod gromadami gwiazd, rowne liczbg kazdej sposrod nich.
Ustawione w szyku stuza kazdej z gwiazd; sg za$§ dobre i zle ze wzgledu na [swoje] natury, to
znaczy ze wzgledu na dzialania. Naturg dajmona jest bowiem dziatanie. Niektore z nich za$ sa
zmieszane z dobra i zta.

14.0ne wszystkie otrzymaty losem nadzor nad sprawami na ziemi i nad ziemskim
zamgtem 1 powoduja réznorodne wzburzenia, tak w sprawach publicznych — w miastach i
ludach, jak 1 w sprawach prywatnych kazdego czlowieka; ksztattujg i budza nasze dusze
wedlug siebie, tkwigc w naszych nerwach i szpiku, 1 zylach, i arteriach, i w samym moézgu,
przenikajac az do samego serca.

15.Kazdego z nas po narodzeniu i obdarzeniu duszg przejmuja dajmony, shuzace kazdej z
gwiazd 1 przydzielone do tego [wlasnie] momentu narodzin; one bowiem zmieniaja si¢ co
chwila, nie pozostaja te same, lecz kraza w koto. One wigc, zanurzywszy si¢ w dwoch
czesciach duszy, poprzez ciato drecza ja, kazdy zgodnie z wltasnym obszarem dziatania;
natomiast rozumna cz¢$¢ duszy jest wolna od wladzy dajmondw, odpowiednia do przyjecia
boga.

16. Ktokolwiek jest wiec rozumny, §wieci w nim promien dzigki stoncu — tych wszystkich
za$ jest niewielu i sg oni wolni od dajmonéw; zaden bowiem spos$rod dajmondéw ani bogdéw

nie moze nic w poréwnaniu z jednym promieniem boga. Wszyscy inni natomiast prowadzeni
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sa 1 niesieni przez dajmony, ich dusze i ciata, kochajac i1 zgadzajac si¢ na ich dziatania; a §
logos nie jest erosem 7 blakajacym si¢ i zwodzacym na manowce. [Dajmony wiec] kieruja
calg ziemska wiladzg za pomocag narzadéw naszych cial. Hermes te wladz¢ nazwat
przeznaczeniem.

17. Noetyczny $§wiat zalezny jest wiec od boga, Swiat zmystowy od noetycznego, a stonce
poprzez noetyczny i zmystowy $wiat kieruje pochodzacym od boga strumieniem dobra, to jest
tworzeniem; wokot stonca istnieje osiem sfer, ktore zaleza od niego: jedna sfera statych
[gwiazd], sze$¢ wedrujacych [planet], i jedna ziemska; od sfer zalezne s3 dajmony, od
dajmonow — ludzie; w ten sposob wszystko 1 wszyscy sa zalezni od boga.

18. Dlatego ojcem wszystkiego jest bog, slonce tworca, Swiat narzgdziem tworzenia;
niebem za$ kieruje noetyczna substancja, niebo natomiast bogami; poddane bogom dajmony
kierujg ludzmi — to jest [wiasnie] wojsko bogow i dajmonow'*.

19. Wszystko za$ bog czyni dla siebie 1 wszystko jest czg$ciami boga; jesli za§ wszystko
to czesci [boga], to bog jest wszystkim; wszystko wigc tworzac, siebie samego tworzy i nigdy
nie moze zaprzesta¢ [tworzenia], skoro sam jest nieskonczony; i jak bog nie ma konca, tak nie

ma poczatku ani konca jego tworzenie.

106 Cf. Platon, Fajdros 246e-247a.
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XVII

... Jesli zas$ [to] rozumiesz, krolu, rowniez wsrdd ciat istnieja byty niecielesne.

Jakie? — zapytat krol.
Czy nie wydaje ci si¢, ze ciata ukazane w zwierciadtach sa niecielesne?
Rzeczywiscie tak jest, Tacie; rozumujesz w sposob godny boga — powiedziat krol.

Istniejg za$ i inne byty niecielesne; czy nie wydaje ci sig, ze takie wlasnie sg idee, ktore,

pomimo ze sg niecielesne, ukazujg si¢ w ciele, 1 to nie tylko istot majacych duszg, lecz takze

rzeczy nieozywionych?

Dobrze mowisz, Tacie.

Istnieja zatem odbicia rzeczy niecielesnych w cialach, i ciat w rzeczach niecielesnych

— to znaczy $wiata zmystowego w noetycznym i noetycznego w zmystowym. Dlatego, krolu,

ktaniaj si¢ posagom, poniewaz one rowniez zawieraja idee pochodzace ze §wiat noetycznego.

Krol wstat i powiedziat:

Nadeszta pora, proroku, aby zatroszczy¢ si¢ o gosci; nastgpnego dnia bedziemy dalej

rozprawia¢ o kolejnych rzeczach boskich.
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XVIIT'O duszy krepowanej przez namietnosci ciala

1. Smieszne bedzie przedsiewziecie tych, ktérzy obiecujaca harmonie pelnej wdzieku
melodii, jesli w trakcie pokazu stanie im na przeszkodzie dysharmonia instrumentow. Skoro
bowiem instrumenty z powodu zlej jakosci nie nadaja si¢ do uzytku, z koniecznosci muzyk
bedzie wyszydzany przez widzoéw. Cho¢ bowiem on nieznuzenie i z dobrg wolg prezentuje
swoja sztuke, krytykowana jest stabo$¢ instrumentéw ... Tym, kto jest z natury muzykiem,
ktory nie tylko tworzy harmonig¢ piesni, lecz rowniez niestrudzenie podtrzymuje rytm wilasnej
melodii kazdego z instrumentow, jest bog; boga bowiem nie dotyka zmgczenie.

2. Jesli za$ kiedy$ artysta chce wyrdzni¢ si¢ w zawodach muzycznych, kiedy trebacze
przedstawili juz ten sam pokaz umiejetnosci, albo auleci wykonali dZwigczng melodi¢ na
swoich instrumentach 7§ [a inni] ukonczyli piesn przy akompaniamencie fujarki i liry, ... T nikt
nie bedzie upatrywa¢ winy w natchnieniu muzyka, ani w bogu'®, lecz oddajg mu stosownag
cze$¢, obwiniajg za$ uszkodzony instrument, poniewaz stangl na drodze szczeg6lnie pigknym
[melodiom]; muzykowi przeszkodzit w ich wykonaniu, a stuchaczy pozbawit pelnej wdzigku
piesni.

3. Tak samo niech nikt z widzé6w nie gani bezboznie naszego rodzaju z powodu stabosci
naszego ciata, lecz niech zrozumie, Ze bog jest niewyczerpanym natchnieniem i ze zawsze w
ten sam sposob posiada wiasciwg sobie wiedzg, trwa w nieprzerwanym szczgsciu i cieszy si¢
tymi samymi dobrodziejstwami.

4. Jesli za$ nawet takiemu tworcy, jak Fidiasz, nie byla postuszna materia, z ktorej
korzystat, aby uzyska¢ doskonalg kunsztownos¢ ..., a sam muzyk wytrwat [w grze] stosownie
do swoich mozliwosci, nie zrzucajmy na niego winy, lecz ganmy stabos$¢ struny, poniewaz
obnizywszy ton, zniszczyla rytm pigknej muzyki.

5. Nikt jednak nie obwiniat muzyka, kiedy co$ stato si¢ z jego instrumentem, lecz im

bardziej oskarzano instrument, tym bardziej wychwalano muzyka, ilekro¢ gra wypadta

107 Przez niektorych badaczy (W. Scott, op. cit., vol. 11, s.118; A.-J. Festugiére, NF II,
S. 244-245) CH XVIII w ogole nie jest uwazany za traktat hermetyczny, lecz za za panegiryk,
skierowany bezposrednio do jakiego$ wiadcy badz wltadcow (G. Fowden, op. cit., s. 8); zdaniem R.
Reitzensteina (op. cit., s. 199-200) adresatami tej mowy byli Dioklecjan i Maksymian oraz ich cesarze:
Galeriusz i Konstantyn.
198 tu kre...ttoni — dostownie: ,,w tym, kto jest lepszy”; z tresci catego CH XVIII wynika, ze bog
jest tu okreslany mianem kre...ttwn.
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zgodnie z tonacjg ... 1 stuchacze bardziej kochali takiego muzyka, i nie mieli do niego zadnych
pretensji.

1 w ten sposob 1 wy, czcigodni, nastrdjcie wlasng wewnetrzng lirg dla muzyka.

6. Widze wlasnie, Ze jaki$ artysta, nawet nie grajac na lirze, jesli kiedy$ przygotowywat

si¢ do [wykonania] wybitnego utworu, czgsto — jakby korzystal z tego instrumentu — stosowat,

za pomocg jakich$ tajemniczych srodkéw wlasciwe strojenie, tak ze shuchacze zachwycali sie,

..]'%. MoOwia, ze kiedy pewien kitarzysta,

poniewaz zmienial rzecz pozyteczng we wspanialg [ .
cieszacy si¢ zyczliwoscig boga opiekujacego si¢ sztukg muzyczng, brat udziat w zawodach 1
zerwana struna przerwata mu wykonanie konkursowego utworu, zyczliwos$¢ boga naprawita
mu strung¢ i obdarowata go taska stawy: zamiast struny bowiem, za sprawg boskiej opatrznosci,
[na instrumencie] usiadla mu cykada, naprawiajac melodi¢ i pozostajac na miejscu struny;
kitarzysta za$, dzigki uleczeniu struny, przestat si¢ smuci¢ i zyskal stawe zwycigstwa.

7. Odnosze wrazenie, czcigodni, ze 1 ja do§wiadczam czego$ podobnego. Wydaje mi si¢,
ze dopiero co przyznalem si¢ do stabosci i lezatem chory, a za sprawa mocy boga tworze
muzyke, jako ze [moja] piesn o krolu zostata naprawiona. A zatem celem tej pomocy bedzie
stawa krolow, a z ich pomnikow zwycigstwa [zrodzil si¢] zapat do tego wywodu. Dalej,
chodzmy; tego bowiem chce muzyk. Dalej, spieszmy; tego bowiem pragnie muzyk. I do tego
[wlasnie] nastraja lire 1 bedzie tworzyl tym wdzieczniejsza melodie i tym bardziej kojaca
muzyke, im wicksze wymagania staja przed jego piesnig.

8. Skoro wigc dzwigki jego liry zostaty nastrojone specjalnie dla kr6low i maja ton pies$ni
pochwalnych, a na celu pochwaty kroléw, pobudzil najpierw siebie do [wychwalania]
najwyzszego krola wszechrzeczy, dobrego boga, a zaczawszy piesn z wysoka, w drugiej
kolejnosci schodzi do tych, ktorzy sprawuja panowanie na jego podobienstwo. Samym krélom
jest bowiem mite, kiedy piesn schodzi po stopniach z wysoka, skad otrzymuja zwycigstwa i
skad rowniez w ich nastepstwie przybywaja nadzieje.

9. Niech wigc muzyk przyjdzie do najwickszego kréla wszechrzeczy, boga, ktory jest
zawsze nieSmiertelny, wieczny 1 majacy odwieczng wiadze; jest pierwszym zwyciezcg, od
ktorego pochodza wszelkie zwyciestwa dla tych, ktorzy nastepnie odniesli Zwycigstwo ...

10. A zatem mowa nagli, aby$my skierowali si¢ ku pochwatom krélow, ktérzy sa wtadcami
wspolnego bezpieczenstwa i pokoju. Im bowiem dawno zostata dana najwyzsza wtadza przez
wszechmocnego boga, a zwycigstwo zostalo im przekazane przez jego prawice; dla nich

zostaly przygotowane nagrody, zanim jeszcze okazali mestwo w wojnach, a ich pomniki

199 Opuszczenie zgodne z poprawka Reitzensteina.

© Copyright by Aneta Tylak, £.6dz 2021 71



zwyciestwa zostaly ustawione jeszcze przed starciem; dla nich zostato ustanowione nie tylko
krolowanie, ale réwniez bycie najlepszymi; przed nimi drzy barbarzynca, jeszcze zanim

WYrusza.

O chwale wszechmocnego i pochwala

krola

11.Moja mowa spieszy, aby zakonczy¢ si¢ tam, gdzie si¢ zaczeta — na gloszeniu chwaly
wszechmocnego, a nastgpnie rowniez najbardziej boskich krolow, ktorzy decyduja o naszym
pokoju. Jak bowiem rozpoczgliSmy od wszechmocnego i potegi na goérze, tak ponownie do
samego wszechmocnego odniesiemy zakonczenie. I jak stonce, ktore odzywia kietki
wszystkich roslin, wschodzac, samo jako pierwsze zbiera pierwociny plonéw, uzywajac do ich
zrywania promieni, jakby wielkich rak, a promienie bedace jego rekami siegaja najpierw po
najbardziej aromatyczne z ro$lin — w ten sposob 1 my, ktdrzy zacz¢lismy od wszechmocnego i
przyjeliSmy strumien jego madrosci, i wykorzystaliSmy ja do [uprawy] nadniebnych roslin
naszych dusz, powinnismy ponownie ¢wiczy¢ si¢ w gloszeniu jego chwaly, ktoérg on sam
podleje nam kazdy ped.

12. Tysigce ust 1 gtoséw powinny wigc nies¢ chwale bogu, nieskalanemu, ojcu naszych
dusz, nawet jesli nie jesteSmy w stanie powiedzie¢ niczego, co byloby go godne, poniewaz
nasze stowa mu nie doréwnuja. Nowo narodzone dzieci nie s3 w stanie wlasciwie opiewac
ojca; oddajag mu [czes¢] odpowiednio do swoich mozliwosci, 1 wtedy otrzymuja przebaczenie.
Co wigcej, chwala dla boga jest wlasnie to, ze jest wigkszy od swoich dzieci, i ze wstepem,
poczatkiem, $rodkiem i1 koncem pochwal jest uznanie, Ze ojciec jest bezgraniczny i
nieograniczony w swojej mocy.

13.[To samo dotyczy krola]''.

Nam, ludziom, z natury wrodzone jest wielbienie boga, poniewaz jestesmy jakby jego
potomkami; nalezy jednak prosi¢ o wybaczenie, nawet jesli najczesciej otrzymujemy je od
ojca, zanim jeszcze poprosimy. Jak bowiem nie zdarza si¢, aby ojciec odwrdcit si¢ od nowo
narodzonych dzieci z powodu ich stabosci, lecz cieszy si¢ z tego, ze jest przez nie poznawany,
tak rowniez poznanie wszech§wiata, ktore dostarcza wszystkim zycie i chwate dla boga, ktéra

nam podarowat 7...

110 Jak sugeruje A.D. Nock, zdanie to jest glosa (NF 11, s. 255, przyp. 26).
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15. B6g bowiem, bedac dobry 1 wiecznie jasniejacy, zawsze zawiera w sobie granice swojej
wiecznej chwaly, a bedac nieSmiertelny, zawiera w sobie rdwniez przydzial nieskonczony i
zawsze wiecznie ptynacy, od tamtej energii do tego $wiata, przekazujac obietnice prowadzaca
do zbawczej chwaly ... nie istnieje wigc tam [na gérze] roznica wzajemna ani niestatosc¢, lecz
wszyscy mysla jedno, jedna jest przedwiedza wszystkich, jeden umyst — ojciec, jedno
postrzeganie jest przez nich wytwarzane i wzajemny czar rzucany na siebie — mito$¢, ta sama,
ktora wytwarza harmoni¢ wszystkiego.

16.W ten sposob zatem chwalmy boga, lecz pdzniej zejdzmy do tych, ktdrzy otrzymali
od niego berta. Powinni$my bowiem, zaczawszy od krélow i od nich czerpiac przyktad,
przyzwyczai¢ si¢ do pochwat i opiewania czci wszechmocnego; za jego sprawa powinnismy
¢wiczy¢ sie od samego poczatku w pochwale i przez niego praktykowaé ¢wiczenie, aby
znajdowato si¢ w nas ¢wiczenie czci dla boga i pochwata dla krélow.

17. Trzeba bowiem rowniez im odda¢ zaptate za to, ze obdarowali nas tak wielka obfitoscia
pokoju. Cnota kréla, a nawet tylko imig, decyduje o pokoju; dlatego bowiem jest on nazywany
krélem (basileUj), poniewaz lekkim krokiem (b£sei le...v) stawia mocno stope nawet nad
najwyzszym przywodztwem i wlada stowem prowadzacym do pokoju, i poniewaz z natury
przewyzsza barbarzynskie krolestwo, tak ze nawet [jego] imi¢ jest znakiem pokoju. Dlatego
nawet imi¢ krola czesto powoduje natychmiastowe wycofanie si¢ nieprzyjaciela. Nawet jego
posagi sa przystaniami pokoju dla tych, ktérzy sa miotani przez burzg. Juz nawet samo
ukazanie si¢ obrazu krola spowodowalo zwycigstwo, i chroni tych, ktérzy przy nim

przebywaja, przed lgkiem i zranieniem.
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11.

4

Cf. rozdziat 1, przyp. 105.

5 par ¥kraton — inne mozliwe znaczenie to ,,nicopanowany”’.

6 tt pneUmati; termin tO pneama wystepuje w CH 32 razy. Z wyjatkiem traktatu X VIII,
gdzie oznacza on natchnienie, trudno jednoznacznie odda¢ jego sens w pozostatych pismach,
wobec czego w przektadzie wigkszosci traktatow CH zostal on pozostawiony w brzmieniu
oryginalnym. Pneuma moze oznacza¢ dech, tchnienie (w tym tchnienie zycia), ducha, ale takze
powietrze (przede wszystkim gorgce). Wszystkie te znaczenia wyrdznia jedna wspodlna cecha: jest
to substancja, ktorej nie da si¢ uchwyci¢ zmystami. O jej istotnej roli $wiadczy chociazby to, ze
demiurg ukazany w CH I (9 1 16) jest nazywany bogiem ognia i pneumy. Bierze ona zatem udziat
w tworzeniu bytow wyzszych. W CH IX, 9 autor wymienia ja wsrod czynnikow tworzacych zycie
niektorych istot. Podobny watek zostal podjety w CH X (13, 16, 17), gdzie pneuma staje si¢ spiritus
movens zycia. Samo pojecie pneama jest w sposob szczegoélny obecne w filozofii stoickiej, gdzie
reprezentuje, jak pisze G. Reale (Historia filozofii starozytnej, t. V, przel. E.I. Zielinski, Lublin
2002, s. 174) ,,rozzarzone tchnienie i jest zasada, ktora wszystko przenika i wszystko przeksztatca,
a rozprzestrzeniajgc si¢ z réoznym nat¢zeniem po catym wszech§wiecie, tworzy rdzne rzeczy
wedhug okreslonej hierarchii. Krotko mowiac, stoicka pneuma utozsamia si¢ z tworczym ogniem
(to znaczy z bogiem-physis-logosem)”. Nie jesteSmy jednak w stanie rozstrzygnaé kwestii, czy
hermetycy wzorowali si¢ w tym aspekcie na filozofii stoikow; by¢ moze postuzyli si¢ tylko od
dawna obecnym w filozofii terminem, nie przyktadajac do niego az tak wielkiej wagi. Warto
przypomnie¢, ze réwniez Arystotelesowi pojecie pneumy nie byto obce, a dyskusja o jego
znaczeniu w filozofii Stagiryty wciaz si¢ toczy (cf. A.P. Bos, Aristotle on God’s Life-Generating
Power and on Pneuma as Its Vehicle, New York 2018). Jest jednak bardzo prawdopodobne, ze w
CH I, 5 — jak wynika z kontekstu — mamy do czynienia ze stoickim utozsamieniem pneumy z
»CZystym ogniem”, a takze z logosem, o czym $wiadczy okreslenie tego ostatniego przydawka

pneumatikOj (tu oddana jako ,,duchowy™).
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