CZESC PIERWSZA: ,WYPISY” 1-28

1. [1] ,,0jcze” — mowi <Jezus> — ,,w Twoje reece powierzam ducha
mojego”’. <Theodot> naucza, zc Madro$¢ wylonifa (ntpo€Baie) element
cielesny dla Logosu?, nasienie duchowe, za$ Zbawca nasieniem okryty, zsta-
pit’.

[2] Stad tez, w czasie meki, Zbawca oddat Madro$¢ w reee Ojea, aby
ona byla zwrocona mu przez Ojca, i aby nie byt On zatrzymany tutaj przez
tych?, ktorzy maja moc ograbienia.

Tak w przytoczonym powyzej stwierdzeniu, wszelkie nasienie duchowe,
wszyscy wybrani, zostali przez Niego oddani <Ojcu>.

[3] To wybrane nasienie, my nazywamy ,,iskra” rozpalona przez Logos,
,,zrenica oka”, ,,ziarnem gorczycy”, ,,zaczynem”, jednoczacym w wierze
wszystkich ludzi, ktorzy pojawili sig jako podzieleni®.

2.[1] Lecz uczniowie Walentyna glosza: skoro ,,ciato psychiczne” (tob
Yuxkod oopetog)® zostato uksztattowane (rAeoB€vtog)’, nasienie

'Lk 23, 46.

2Tj. Zbawce. Wedtug soteriologii walentynianskiej, tylko psychicy i pneumatycy (nie
za$ hylicy) moga oczekiwaé na zbawienie, ktore zalezy od zstapienia Zbawcy. Zob. ,,Wstep”.

3 Por. Herakleon, Fr. 34-40. Por. ponizej fragment 62, 3, gdzie wystepuje inna odmiana
tego stwierdzenia wraz z innym kontekstem.

4 Tj. przez siedmiu archontow, ktorzy zarzadzaja siedmioma sferami planetarnymi. Ow

siedmiostopniowy wszechéwiat ma strukturg wigzienia, ktorego najgtebsza cela-lochem jest
e e oA e e e adeadnilAw acmicTneon wWiezienia



mgskie zostato zlozone przez Logos w wybranej duszy, gdy ta byla w $nie.
Nasienie to jest wyplywem (&néppora) elementu anielskiego®, tak aby nie
byto zadnego braku (botépnpua).

[2]. Owo nasienie jest niczym zaczyn, jednoczac to, co jawi si¢ jako
podzielone, a mianowicie, ,,duszg” i ,,ciato”, ktére rownicz zostaty wypro-
mieniowane przez Madros¢, jako rozne czgsci. A sen byt dla Adama zapo-
mnieniem duszy (1} A0n ¢ YPuxnc). Nasienic duchowe podtrzymywa-
lo (ouveiye) owo zapomnicenie, aby dusza nic ulegta zatraceniu, <nasienie
to> zostalo ztozone w duszy przez Zbawcg’. Owo nasienie bylo wyptywem
clementu megskiego i aniclskiego. Oto dlaczego Zbawca mowi: ,,Zbaw sie-
bie, siebie samego 1 twoja dusz¢”'.

3. [1] Kiedy Zbawca przyszedt, przebudzit duszg i rozpalit iskrg. Albo-
wiem stowa Pana sa moca (dUvapig). Dlatego tez On mowi: ,,niech $wicci
wasze Swiatlo przed ludzmi™'".

[2] Nastgpnic, po swoim Zmartwychwstaniu, tchnac swojego Ducha na
Apostotow'*, swoim oddechem <ozywit> proch ziemi (x00¢) niczym popiot,
a przy tym rozpalajac i ozywiajac iskrg (omivOpig)'.

¥ Zgodnic z cytowang przez Klemensa odmiang gnozy, clement anielski jest réowno-
znaczny z picrwiastkiem meskim. Zob. np. nizej 21, 1.

* Trwanadal dyskusja w$rod thumaczy nad wiasciwa lekcja tego zdania: “Ynvog 68 fv
"Adap M ANOn Thg Yuxng fiv ovveiye pi SradvOfvar 10 oméppa TO TVELHATIKGY
omep évébnkev ) Yuyf 6 Zwtrp. Polski przekiad idzie za objasnieniem Sagnarda, ktory
podkresia, iz owo nasienie duchowe podtrzymywalo dusz¢ w istnieniu pomimo stanu snu.
Rownoczesnie nasienie jest zaczynem dla duszy dajacym jej mozliwos¢ ztaczenia z ciatem.
Casey thumaczy: And Adam'’s sleep was the soul’s forgetting, which restrained from dissolu-
tion,. . just as the spiritual thing which the Saviour inserted into the soul.

¥ Jest to walentynska interpretacja ewangelicznego wezwania do zbawienie duszy (Ek
9, 24-25; 12, 20; 17, 28-33). Jednakze w tradycji walcntynskiej 6w apel dotyczy troski
o zbawicnie cz¢$ci duchowej duszy, czy tez prawdziwego ,ja”, okrytego dusza.

"ML S, 16.

1] 20, 22

"1 Kor 15, 45. Powyzszy fragment cytuje gnostyczne przekonanie, jakoby pod tchnie-
niem Pneumy rozpalata si¢ w gnostyku duchowa iskra, ktéra nast¢pnie jest swiattem dla
ludzi. Rownoczesnie owa iskra niszczy w samym gnostyku to, co jest cielesne (hyliczne)
i zniszczalne. Ten proces jest rowniez odrodzeniem si¢ w gnostyku ukrytego pierwiastka
psychicznego, jak i co najwazniejsze — elementu duchowego, pneumatycznego. Zatem Boski
Zbawca budzi na nowo jazn gnostyka do prawdziwego zycia.
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8 S, A - s Ve all

4. 1] Pan z powodu swojej wielkiej pokory, nie ukazat si¢ jako aniot, lcc3
jako cztowiek'. A gdy na gorze objawit si¢ w chwale swoim Aposto%c>lm"- :
to nie sam z siebie byl przyczyna takiego objawienia, lecz z powoAdu Kosc1.o-
la, ktéry jest ,,plemieniem wybranym”'¢, aby Kosciot xlmaucz'y% sig <czym\e-
nia> postepu (tpoxonn)'” kiedy to juz Zbawca opuscit cialo (€ THG OapPKOV
£E0doV). o

[2] On byt rowniez Swiatlo$cig z wysoka'® 1 Tym, ktory zostat f)b)ngony
w ciele! , widzianym na tej niskosci, a nie nizszy od Tego, l_(tory jest na
wysokosci. Przez zstapienie z wysoka tu, na ziemig, Zbawcg nie zostal roz-
dziclony (diexéxomnto), tak jakby ulegto zmianie micjsce z jednego na dru-
gic albo opuscitby On jedno, zyskujac drugie. Lecz byt on Wszechobecnym,
byt jednocze$nie przed swoim Ojcem i tu na niskosci, bo On byt moca
(dvvaprg) Ojca™. .

[3] Zreszta trzeba bylo aby rowniez wypelnito sig to stowo Zbawc;y: ,,nie-
ktorzy z tych, co tu stoja, nic zaznaja $mierci, az U_]I‘Z.q Syng Cziqwneczego,
przychodzacego w krolestwie swoim™. To dlatego widzieli Go Piotr, Jakub

i Jan. Potem umarli. o -

5. [1] Jak to sig stalo, ze nie byl przerazeni majac éwxeth.stq wizj¢

a ,,slyszac to, upadli na twarz i bardzo si¢ zIgkli”'?A to dlategq, ze uszy sa
trudnicjsze do przekonania niz oczy, i niespodziewany glos zadziwia jeszcze
bardzicj <niz nagla wizja>.

1 Strom. VI, 151, 3: Dlatego zdecydowal si¢ Pan bynajmniej nie bez celu .Vk()l‘;)-’.&'!{lé
z prostej postaci cielesnej, liczqe sig z tym, 2e kto$ z uznania dla powabu cielesnego i z
podziwu dla pigknosci moglby poskqpi¢ uwagi Jego slowom i zafascynowany tym, co przej-
sciowe, pozwolilby oderwac si¢ od spraw duchowych.

15 Mt 17, 1-8; Mk 9, 2-8; £k 9, 28-36.

16:1:P 2,9. A

1 Termin pochodzacy ze stownika stoikow (por. Epitket, Dlall')‘[))‘.'l, 4, l3:' postep
duchowy nie polega na lepszym objasnianiu Chryzypa, ale na przeksztalceniu wlasnej wolno-
sci, 11, i6, 34; 18, 12), a przy tym bardzo wazny w nauczaniu Klemensa, zob}. Strom. V1,
107, 2-3; VII, 10, 1; 45, 3; 47,7, 51,1, 68, 4. Powyzsze thumaczenie pokrywa sig 2 przekla;
dem tego terminu przez Janing Nimirska-Pliszczyiska. Na temat i.(().nCCp’le. »postepu
w etyce stoickiej zob. uwagg u np.: Janiny Gajdy, Gdy rozpadaly si¢ Sciany swiata. Teorie
wartosci w filozofii hellenistycznej, Wroclaw 1995, s. 83.

B3 8:

1 Tm 3, 16.

| Kor 1, 24. Nader czesty tytut Chrystusa w tekstach Klemensa: Strom. 11,45, 2; V, 6,
3; VI, 47,3; VII, 7, VIL, 9, 1.

2 Mt 17, 6.
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meskie zostato ztozone przez Logos w wybranej duszy, gdy ta byta w énie.
Nasienie to jest wyp{ywem (&méppore) elementu anielskiego®, tak aby nie
byto zadnego braku (Votépnpa).

(2]. Owo-nasienie jest niczym zaczyn, jednoczac to, co jawi si¢ jako
podzielone, a mianowicie, ,,dusz¢” i ,,ciato”, ktére rowniez zostaly wypro-
mieniowane przez Madros¢, jako rézne czesci. A sen byt dla Adama Zapo-
mnieniem duszy (1 A0 tfig Yux1c). Nasienie duchowe podtrzymywa-
to (ouveiye) owo zapomnienie, aby dusza nie ulegta zatraceniu, <nasicnie
to> zostalo ztozone w duszy przez Zbawce’. Owo nasienie byto wypltywem
elementu meskiego i anielskiego. Oto dlaczego Zbawca méwi: ,,Zbaw sie-
bie, siebie samego i twoja dusze™'.

3. [1] Kiedy Zbawca przyszedt, przebudzit duszg i rozpalit iskre. Albo-
wiem stowa Pana s3 mocg (dUvapic). Dlatego tez On moéwi: ,,niech $wicci
wasze $wiatlo przed ludzmi™"".

[2] Nastgpnie, po swoim Zmartwychwstaniu, tchnac swojego Ducha na
Apostotow', swoim oddechem <ozywit> proch ziemi (00g) niczym popiét,
a przy tym rozpalajac i ozywiajac iskrg (omivOpic)".

¥ Zgodnie z cytowana przez Klemensa odmiang gnozy, element anielski jest rowno-
znaczny z pierwiastkiem meskim. Zob. np. nizej 21, 1.
’ Trwa nadal dyskusja wéréd thumaczy nad wiasciwa lekcja tego zdania: “Ymvog &8 nv
"Adap 1 AiOn g Yuxnig fiv ouveixe piy SraAvBivar o onéppe T TVEVRLATIKGV
omep évéBnkev 1 Yuxti 6 Zwtrip. Polski przekiad idzie za objasnieniem Sagnarda, ktéry
podkresla, iz owo nasienie duchowe podtrzymywalo duszg w istnieniu pomimo stanu snu.
Réwnoczesnie nasienie jest zaczynem dla duszy dajacym jej mozliwo$é ztaczenia z ciatem.
Casey thumaczy: And Adam’s sleep was the soul’s forgetting, which restrained from dissolu-
tion,. . just as the spiritual thing which the Saviour inserted into the soul.
'% Jest to walentynska interpretacja ewangelicznego wezwania do zbawienie duszy (Lk
9, 24-25; 12, 20; 17, 28-33). Jednakze w tradycji walentynskiej 6w apel dotyczy troski
o zbawienie czg$ci duchowej duszy, czy tez prawdziwego ,,ja”, okrytego dusza.
' Mt S, 16.

220,22

"1 Kor 15, 45. Powyzszy fragment cytuje gnostyczne przekonanie, jakoby pod tchnie-
niem Pneumy rozpalata si¢ w gnostyku duchowa iskra, ktéra nastepnie jest $wiattem dla
ludzi. Réwnoczesnie owa iskra niszczy w samym gnostyku to, co jest cielesne (hyliczne)
i zniszczalne. Ten proces jest rowniez odrodzeniem si¢ w gnostyku ukrytego pierwiastka
psychicznego, jak i co najwazniejsze — elementu duchowego, pneumatycznego. Zatem Boski
Zbawca budzi na nowo jazn gnostyka do prawdziwego zycia.

Czesé pierwsza: , Wypisy” 1-28 27

4. [1] Pan z powodu swojej wielkiej pokory, nie ukazat sig jako aniot, lecz
jako cztowiek'*. A gdy na gorze objawit si¢ w chwale swoim Apostotqrq'-‘,
to nie sam z siebie byt przyczyna takiego objawienia, lecz z powqdu Koscx.o-
fa, ktory jest ,,plemieniem wybranym™'¢, aby Kosciot r.1aucz'y{ sig <czyn1\e-
nia> postgpu (npoxonn)'” kiedy to juz Zbawca opuscit cialo (€ Tfig oapKOV
£E0dov). , o

[2] On byt rowniez Swiattoécia z wysoka'* i Tym, ktory zostat ?bjgw1ony
w ciele' , widzianym na tej niskosci, a nie nizszy od Tego, !(tory jest na
wysokosci. Przez zstapienie z wysoka tu, na ziemig, Zbawcz'i nie zostat roz-
dzielony (81exékonto), tak jakby ulegto zmianie miejsce z jednego na dru-
gie albo opuscitby On jedno, zyskujac drugie. Lecz byt on Wszechobecnym,

byt jednoczeénie przed swoim Ojcemi tu na niskoset; bo On byt moca

(80vaprg) Ojca’. .

[3] Zreszta trzeba bylo aby rowniez wypetnito sig to stowo Zbawgy: ,nie-
ktorzy z tych, co tu stoja, nie zaznaja $mierci, az ujrza Syng Czloyvxeczcgo,
przychodzacego w krélestwie swoim”. To dlatego widzieli Go Piotr, Jakub
i Jan. Potem umarli. o N

5. [1] Jak to sig stalo, ze nie byli przerazeni majac éw1ct11'stq wizj¢
a ,,styszac to, upadli na twarz i bardzo sig zlekli”'?A to dlategq, Ze uszy sa
trudniejsze do przekonania niz oczy, i niespodziewany glos zadziwia jeszcze
bardziej <niz nagta wizja>.

W Strom. V1, 151, 3: Dlatego zdecydowal si¢ Pan bynajmniej nie bez celu skorzystf:é
z prostej postaci cielesnej, liczqc sie z tym, ze kto$ z uznania dla powabu cielesnego i z
podziwu dla pigknosci méglby poskapic uwagi Jego stowom i zafascynowany tym, co przej-
$ciowe, pozwolitby oderwac sie od spraw duchowych.

5 Mt 17, 1-8; Mk 9, 2-8; £k 9, 28-36.

41P2,9. ‘

I” Termin pochodzacy ze stownika stoikéw (por. Epitket, Dmrryby,' I, 4, 13:_ postep
duchowy nie polega na lepszym objasnianiu Chryzypa, ale na przeksztalceniu wlasnej wolno-
sci, 11, 16, 34; 18, 12), a przy tym bardzo wazny w nauczaniu Klemensa, zob.. Strom. VI,
107, 2-3; VII, 10, 1; 45, 3; 47, 7; 51,1; 68, 4. Powyzsze ttumaczenie pokrywa sigz przekta-
dem tego terminu przez Janing Nimirska-Pliszczynska. Na tcmgt l'<o_ncep’c_|1. ,,postqpq"
w etyce stoickiej zob. uwage u np.: Janiny Gajdy, Gdy rozpadaly sig sciany Swiata. Teorie
wartosci w filozofii hellenistycznej, Wroctaw 1995, s. 83.

®J1,8.

91 Tm 3, 16.

2 | Kor 1, 24. Nader czesty tytut Chrystusa w tekstach Klemensa: Strom. 11, 45, 2; V, 6,
3, VIL,47,3; VI, 7, VIL,9, 1.

1 Mt 17, 6.



28 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI

(2] Prawda jest, Ze Jan Chrzciciel, styszac glos nie byt przestraszony?,
On styszac gtos Ducha, byt przyzwyczajony (ouviifer) do tego Glosu. Lecz
zwykly cztowiek, bez takiego do$wiadczenia, jest przerazony, styszac Jego
Glos. Dlatego tez (610 xai) Zbawca powiedziat do nich: ,»hie opowiadajcie
nikomu o tym widzeniu”?.

[3] Jednakze nie tylko ich cielesne oczy widziaty $wiatto§¢. Nie ma zad-
nego pokrewienstwa ani zwiazku migdzy Swiatloscig a cielesnoscia. Lecz
<Apostotowie mieli wizj¢> tak dtugo jak moc i wola Zbawcy obdarzyta ich
cielesno$¢ moca kontemplacji. Zwiaszcza, ze to co dusza ogladata, przeka-
zala (LeTEdwKeEV) przynalezacej (korvwvouon) cielesnosci, z ktorg wszak
Jest $cisle powigzana.

[4] Co zas$ sig tyczy okreslenia: , nie opowiadajcie nikomu”; to zbojazni -

poznawszy to, kim jest Pan, nie podniesiono rak na Niego®, aby w ten spo-
sob Bozy plan zbawienia (1} oixovopia) nie zostat <przedwczesnie> wy-
petniony, a $mier¢ nie byfa odsunigta od Pana, jak niektorzy na prézno usito-
wali ja przyspieszyé?.

[5] W dodatku, Glos na Gorze zabrzmiat dla »wybranych”, juz sprzymie-
rzonych (ouvieioiv) <w tajemnica>. Oto dlaczego byli oni zadziwieni §wia-
dectwem danym przedmiotowi ich wiary. Gdy tymczasem Gtos nad rzeka®
byt przeznaczony dla tych, ktérzy zamierzali uwierzy¢ i oto dlaczego 6w
Gtos zostat zlckcewazony (fjpueAriOn) przez zniewolonych nakazami uczo-
nych w Prawie.

67, [1] <Jest napisane>: ,Na poczatku by} Logos, a Logos byt u Boga,
i Bogiem byl Logos™. Tak tez rozumieja uczniowie Walentyna.

2Mt3,17; Mk 1, 11; £k 3, 22.

BMt 17, 9; Mk 9, 9.

% Por. 1 Kor 2, 8.

¥ Dostownie: ®¢ pdtny mepdlwy &l avnvitw. Casey: as from a vain attempt on
the unapprochable. Sagnard: comme s ‘attaquant en vain & une entreprise sans object.

%6Tj. Jordanem.

?7 Casey odrzuca autorstwo Theodota dla tego i nastepnego fragmentu, argumentujac
odmienng koncepcja emanacji bytéw u gnostyka ze szkoly ,orientalnej”. Przeciwnie argu-
mentuje Sagnard (ibidem, s. 68, przypis). Bardziej przekonujaca wydaje si¢ sugestia francu-
skiego badacza i za nia podaza polski przeklad.

Przy lekturze tego fragmentu nalezy pamigtaé, ze w szkole walentyniskiej Chrystus by}
nazywany réwniez Logosem i Zyciem, co bylo kontynuacja nauczania §w. Jana o historycz-
nym Chrystusie (J 14, 6). Komentarz Ptolemeusza do Ewangelii Jana — co zauwaza Sagnard
— rozrdznia Logos, obecny w Pleromie i Zbawce, tego, ktory wyszedi poza Plerome dla
zbawienia gnostykow, a ktory tez jest nazwany Swiatlosciq. Ow Zbawca jest tozsamy
z Synem i Prawda. Niewatpliwie cytowany przez Klemensa gnostyk znal powyzsze na-
uczanie Ptolemeusza.

211, 1.

T A g P AR AT b T A
oo T TR e

Czes¢ pierwsza: ,, Wypisy” 1-28 29

[2] ,,Poczatek” — mOwia oni — to Jednorodzony?, ktory jest rowniez
nazwany Bogiem i zgodnie z teksem <Ewangelii> rownym Ojcu. <Jan>
jasno ukazuje Go jako Boga: ,,Jednorodzony Bog, ktory jest w fonie Ojca,
o Nim pouczyi™®.

[3] Ten Logos jest w Poczatku (¢v t1fj "Apx™), to znaczy w Jednoro-
dzonym (¢v 1@ Movoyeveil) , w Umysle (¢v t® N@), w Prawdzie.
<Jan> wskazuje iz to jest Chrystus, Logos Zycia. Stad pochodzi tytut ,,Boga”,
jakim <Jan> opisuje Chrystusa, Tego, ktéry jest Bogiem-Umystem (Noi).

[4] To, co w Nim sig stato®', bylo Zyciem (Zw1), jego Partnerka®. Oto
dlaczego Pan powiedziat: ,Ja jestem Zyciem™,

7. [1] Zatem Ojciec begdac niepoznawalnym (&yvwotog) zechciat daé
si¢ pozna¢ (YyvwoOfival) eonom®; a poprzez swojg wtasng mysl
("EvBiunoig tfig €avtod), tak jak On sam zna siebie, posyta Jednoro-
dzonego, Ducha Poznania (ITvebpa yvdoewe) ku ,fonu” poznania® (otiong
£v yvaoer). W ten sposob Ten, ktory wyszedt z poznania, to znaczy Mysl
Ojca (natpixfc 'EvBuprioewc), stat sig rowniez Poznaniem/Gnoza
(I'vo1g), to znaczy Synem, gdyz to przez Syna mozemy poznaé Ojca®.

[2] Lecz Duch Mitosci/Agape jest zmieszany (k€kpatal) z Duchem
Poznania, tak jak Ojciec z Synem, jak Mysl (' EvOiunoig) z Prawda,

* Klemens tak komentuje ten biblijny fragment w Kobiercach: A poniewaz istnieje tylko
Jeden, nie stworzony Byt, wszechmogqcy Bég, byt jedyny i odwiecznie istniejqcy, za ktérego
przyczynq ,, wszystko sig stalo, a bez Niego nie stalo si¢ nic” (a Piotr wskazujqc na Syna
Pierworodnego pisze: , Prawdziwie jeden jest tylko Bog, ktory daf poczqtek wszystkiemu”
[zob. Kerygma Petri, frg. 2, (wyd. Dobischhtz)], dostownie rozumiejqc stowa: ,, Na poczqtku
Bog stworzyt niebo i ziemi¢” [Rdz 1, 1] oraz poniewaz On jest nazwany Mqdrosciq przez
wszystkich bez wyjqtku prorokéw, a wiec jest On Nauczycielem wszystkich bez wyjqtku istot
stworzonych, On jest wspotdoradcq Boga, wszystko naprzod wiedzqcego. Ibidem, VI, 58, 1.

0y, 18.

11,34,

* Pamigta¢ tu nalezy, ze Zwnj jest rodzaju zefiskiego. Termin 60{vyog jest przektadany
ma jezyk polski jako ,,partner” albo partnerka (G. Sowinski, zob. Rudolph, ,,Gnoza”, s. 74),
»para” (ks. Myszor tak okres$la zwiazki kolejnych eonéw, ,, Teksty z Nag-Hammadi”, War-
szawa 1979); badz greckie brzmienie jest spolszczone jako ,,sydzygia” (B. Kita, thumaczka
G. Quispel, ,,Gnoza”, Warszawa 1988, s. 205).

3:1.11,25;-15;.6.

* Pochodzenie tego terminu jest nieznane, natomiast w gnozie walentynskiej oznacza on
»byty duchowe”, kolejne stopnie rodzace;j sig hierarchii §wiata duchowego.

* Sagnard thumaczy jako: ,,au sein”, ,,do tona”, jednakze nieco nizej ten sam grecki tekst
przytacza dostowne brzmienie tona (6 x6Amog), dlatego tez zachowujac metaforg zapisuje-
my ja w cudzystowie. Casey upraszcza przeklad: he put forth the Only-Begotten, the spirit of
Knowledge which is in Knowledge.

Mt 11,27; Lk 10,22;7 1, 18.
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a <Mitos¢/Agape> wyszia z Prawdy; niczym Poznanie/Gnoza wyszto
z Mysli¥.

[3a] Zatem z jednej strony, ten ktéry zamieszkiwat jako ,,Syn Jednoro-
dzony w fonie Ojca”, wyjasnia eonom — przez Poznanie/Gnoze — Mysl <Ojca>,
takq jaka™ ona jest, a <My$I> réwniez wyszta z tona Ojca.

[3b] Z drugiej strony, Tego, ktérego widziano na ziemi, nie nazywali juz
wigcej Apostotowie ,,Jednorodzonym”, lecz , jako Jednorodzonym”, Jego
,».chwale, jako Jednorodzonego™?.

[3¢] Ten wigc jest jednym i tozsamym: Jezus z Jednej strony przynalezy
do stworzenia, jest ,,Pierworodnym” (Ilpwtétoxoc), z drugiej strony ,,Jed-
norodzony” istnicje w Pleromie. Jednakze jest to Ten sam, ktory w kazdym
miejscu istnieje w taki sposob, aby mégt byé ogarnietym <przez to miej-
sce>40,

(4] Ale nigdy ,.ten, ktory zstapit” nie jest oddzielony od Tego, ktory za-
mieszkuje <Plerome>. W konsekwencji Apostot naucza: ,,I nikt nie wstapit
do nieba, oprocz Tego, ktory z nieba zstapit™!.

[5] Nazywaja oni <walentynianie> Demiurga , Obrazem” Jednorodzo-
nego. Oto dlaczego dzieta Obrazu sa nietrwate (Avtd)*. Stad tez pochodzi
<twierdzenie>, ze Pan przez zmarlych, ktérych wskrzesit, uczynit obraz
zmartwychwstania duchowego (mvevpatikn). Tak wige ci, ktorzy zostali
wskrzeszeni, w swoich ciafach nie sa nie$miertelni (ovx apOdptoc) lecz
umra, tak jak wezesniej.

8. [1] Co do nas, to méwimy, ze Stowo w swojej tozsamosci (v
TavtédtnTy)® jest Bogiem w Bogu, jest Tym, ktéry — co jest takze powie-
dziane - istnieje ,,w tonie Ojca”(ei¢ OV K6ATOV TOD [eatpog), niepo-
dzielny, bez rozdzielenia, jeden Bég (&drdotatoc, apéprotog, eig Oedc).

“Trudne zdanie ilustrujace sposéb analogicznego pochodzenia poszczegdlnych eon6w,

¥ Grecka partykute @¢ &v, Casey przektada na as if, za$ Sagnard en tant que. Powyzsze
thumaczenie traktuje ¢ &v jako nadanie sensu ograniczenia, , taka jaka jest”.

¥Por.J 1, 14.

“ Tekst: 'O 88 adTé¢ 0Tt TOODTOC BV £KAOTw TOMW olog kexwpHobar
dvvatar. Sagnard: Mais c'est le méme, qui est en chaque lieu tel qu’il peut étre compris par
<ce lieu, >. Casey: but he is the same, being to each place such as can be contained <in it>.

473,13; Ef 4, 10.

“Tekst: Ao kal Avta TG eikévog ta Epye. Sagnard: Cest porquoi les oevres de
I"Image sont corruptible. Casey thumaczy: therefore even the works of the image are the
same.

“ Termin techniczny u Klemensa, por. dalej 8, 2; 8, 3; 19, 1; 19, 2; 19, 3 oraz Strom. VI,
142, 5: Bo jest tylko, moim zdaniem, wola Boga, z jednej wylqcznie Tozsamosci wynikajqca.
(podkresl. PS).
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(2] ,Wszystko przez Niego sig stalo*”, wedhug ciaglego dziatania Stowa
— W swojej tozsamosci — <powstaty wszelkie> rzeczywistosci duchowe
iumystowe jak rowniez rzeczy zmystowe.

»T0 On pouczyt o Ojcu bedac w Jego fonie™*. On — Izajasz mowi: "wy-
mierzg im naleznos$¢ za uczynki przedtem wyliczone w ich fonie™*, to znaczy
»W ich myslach” (évvoia), ktére sa w duszy, skad tez one czerpia inspiracje
do dziatania — Zbawca, ,,Pierworodny wobec kazdego stworzenia”, .

[3] Ten Jednorodzony w swojej tozsamosci (§v T TOTNTL) Zgodnie
z swoja niepodzielng moca (SUvapiy &diootatov), ktéra Zbawca dzia-
fa, to On, Swiatlo$¢* Kosciota, ktéry byta przedtem ,,w ciemno$ciach”
i niewiedzy.

[4]”I ciemnos$¢ jej nie ogarngta™, apostaci i reszta ludzi nie poznali <Swia-
todci>, a Smier¢ Jej nie zagarngta.

9, [1] Wiara nie jest jedna, ale réznorodna (drddpopog). W kazdym razie
Zbawca mowi: ,wedtug wiary waszej niech wam si¢ stanie!”'. Stad to
stowo, ktérym nicktorzy z powotanych (tfic KANoewg) beda zmyleni
W czasie przyj$cia Antychrysta. Dla wybranych (toig £xA€KTOUG) jest to
niemozliwe. Oto dlaczego <Chrystus> méwi: ,wJesli to mozliwe, takze wy-
branych”*,

[2] Podobnie tez kiedy <Zbawca> mowi: »Wyjdzcie z domu mojego
Ojca™, to ma na mysli powotanych (tig kAfioewc). Tak samo ten, ktory

“I13.

“Por.J 1, 8.

* Klemens tumaczy grecki idiom z Septuaginty ei¢ tov k6Amov avtovjako »wedhug
ich fona”. Takie thumaczenie jest w petni uzasadnione, gdyz wynagrodzenie w naturze skla-
dano w sakiewce/kieszeni noszonej na piersi (dost. gr. fonie). Por. przypis 6 do tego wersetu
w ,,Pismo Swieto Starego i Nowego Testamentu. Przekiad z Jezykdw oryginalnych ze wste-
pami i komentarzami” pod red. Ks. M. Petera i Ks. M. Wolniewicza, tom. 111, Poznan 1992,

Kol 1, 15.

* Sagnard zauwaza w tym miejscu, Ze dotykamy samego jadra doktryny aleksandryj-
skiej. ,,Lono Ojca” wyraza Jego $wiat mysli, samg My$l (vvoi). Przyktadem jest tu
ludzka dusza i mysli, ktére sa — metaforycznie — w , fonie” czlowieka inspirujac jego czyny.
W Bogu, Jego Mysl jest zarazem Odwiecznym Stowem przez ktore zostat stworzony
$wiat, jak i przez ktore dokonata sie penia Objawienia. ,,L.ono Ojca” jest $wiatem Bozej
Mysli, Krélestwem Stowa, z ktérego ,,wychodzi” On ku $wiatu, dokonujac jego zbawienia.

#7.1,4.

0T S:

' Mt 9, 29.

% Caty biblijny cytat brzmi: ,,Powstana bowiem falszywi mesjasze i falszywi prorocy
1 dziata¢ beda wielkie znaki i cuda, by w blad wprowadzi¢, jedli to mozliwe, takze wybra-
nych” — Mt 24, 24.

53 Por. J 2, 16.
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powraca z podrézy roztrwoniwszy wszystkie dobra i dla ktérego ,,zabito
utuczone ciele”, oznacza powotanych. Jeszcze bardziej we fragmencie,
gdzie Krol wzywa wedrowcéw na uczte weselna®s.

(3] Konsekwentnie wszyscy otrzymali ,,wezwanie <na uczt¢>"% ponie-
waz: ,,On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi,
1 On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych”’. Lecz wybra-
nymi sa ci, ktorzy wezesniej uwierzyli. To do nich powiedziat: , Nikt nie wi-
dziat mojego Ojca, jedynie Syn”** oraz: ,,Wy jesteécie $wiattem $wiata”",
1jeszcze: ,,Ojcze, uswigé ich w Twoim Imieniu”®.

10. [1] Lecz ani istoty duchowe ani umystowe, ani Archaniotowie, ani
pierwsze stworzenia (IlpwtéxtioTol), ani nawet — co trzeba potwierdzié
— sami <synowie Bozy> nie istniejq bez formy, ksztattu, figury, ciata. Lecz
On ma, On réwniez, forme whasciwa jak i ciato proporcjonalnie (&vé AGyov)
do swojej wyzszosci (Umepoy i) wobec wszelkich istot duchowych, podob-
nie jak pierwsze stworzenia majq ciato proporcjonalnie do ich wyzszo$ci nad
substancjami wobec nich nizszych (01’ adtodg oboLOV).

[2] Poniewaz ogblnie, to co dopiero zaczelo istnieé nie jawi sig bez sub-
stancji, lecz z drugiej strony <byty wyzsze> nie maja formy i ciata podobne-
go do cial, ktore wystgpuja w naszym $wiecie.

(3] Tu na ziemi, w konsekwencji, istoty sa meskie i kobiece i réznia sie
jedne od drugich. Lecz tam <w wyzszym §wiecie> z jednej strony Jednoro-
dzony, Umyst (voepdg) w cistym sensie, jest obdarzony whasciwa forma
(id€cr), whasciwa najczystsza istota (ovoia), jest absolutnie wszechwiadny
(Myepovikwrdtn) i bezposrednio (npooey®dg)® posiada moc Ojca.
Z drugiej strony <w wyzszym $wiecie> istnieja pierwsze stworzenia nume-
rycznie rozne, a kazde z nich ma odrgbny byt i jest okre$lone. One jednakze

% Por. £k 15, 23.

3 Mt 22, 9.

% Por. np, : Strom. V1, 159, 9: odtqd zas trwa powszechne powolanie w poczet wybranego
ludu sprawiedliwosci, zgodnie z naukq wynikajqcq z wiary, ktora jednoczy za posrednictwem
Jednego Pana, jednego Boga Hellenow, i barbarzyricow, co wigcej catego rodzaju ludzkiego.
Takze, tamze, VII, 7, 1.

STML S, 45.

% Por. J 6, 46.

¥ Mt S, 14.

“Por.J17,11i17,17. !

¢ IIpooex®g jest waznym terminem w stowniku Klemensa. Jak zauwaza Sagnard,
termin ten wskazuje na bezposredni dostgp — bez poérednikéw, czy tez stanéw posrednich
~ do Mocy Boga. Owa Moc, czy tez Mysl Ojca bezposrednio przechodzi na Jednorodzo-
nego, zarazem rodzac Go. Jednocze$nie poprawnym jest twierdzenie, ze Jednorodzony jest
owa Mocg Ojca. Zob. wigcej: 12, 3.

Cze$¢ pierwsza: ,, Wypisy” 1-28 33

pokazuja, przez podobienstwo dzialania, iz s3 w stanie jednosci, rownosci
1 podobienstwa.

[4] Pomigdzy siedmioma nic nie zostato dane wiecej jednemu z nich
a mniej innemu, nie brakuje im zadnej <zdolno$ci> postgpu (npokomn);
otrzymali oni od Boga, a za posrednictwem Jego Syna, swoja doskonatosé¢
Juz od samego poczatku.

[5] A On <Syn>, jako Jednorodzony i Pierworodny jest nazwany ,,Swia-
tloScia niedostepng™® dla rzeczy, ktorych ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie
styszalo, ani serce cztowicka nie zdotato poja¢”®*. Taki byt nie istnieje ani
wsrod pierwszych stworzen ani wéréd ludzi.

[6] Jednakze owych siedem <istot> , stale wpatruje si¢ w oblicze Ojca”®;
a ,,Oblicze Ojca” to Jego Syn, przez ktérego poznawany jest Ojciec. Za-
pewne, ten, ktéry widzi, jak i ten, kto jest widziany, nie moze by¢ bez formy
(&oxnpdtiotov) i bez ciata; tym niemniej nie jest to oko zmystowe, ktére
widzi; to oko otrzymuje si¢ od Ojca, jest to oko umystu (voep®)®.

11 [1] Zatem, kiedy Zbawca mowi: ,,strzezcie sig, zebyscie nie gardzili
zadnym z tych matych, albowiem powiadam wam: Aniotowie ich w niebie
wpatruja sig¢ zawsze w oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie”, <nalezy
przez to rozumie¢>, iz tak samo stanie si¢ z wybranymi, ktorzy otrzymali
doskonata <mozliwo$¢> postgpu (thv tedelav mpokonnv). Bowiem:
»Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé¢ beda .

[2] Lecz jak bedzie mozliwe widzie¢ Oblicze Tego, ktory jest bez postaci
(@oxmpetiotov)? Pewnym jest, ze Apostot poznat ciata niebianskie, pick-
ne i umystowe istoty. A przeciez jakze zostalyby im nadane rézne imiona,
jesli istoty te nie bytyby okreslone przez ich ksztalty (nopdfy) i ciata? ,,Sa
ciala niebieskie i ziemskie, lecz inne jest pigkno ciat niebieskich, inne ziem-
skich, inne Aniot6éw, inne — Archaniotéw”.

[3] Podobnie w poréwnaniu do ciat z naszego $wiata, na przyktad gwiazd,
sa one bezcielesne i bez formy, lecz w poréwnaniu z Synem sa ciatami
okreslonymi i zmystowymi. Podobnie Syn w poréwnaniu z Ojcem.

(4] Zatem kazda z tych istot duchowych ma swoja moc wiasciwa dla
swojego planu dziatania (oikovopiav). Dalej, skoro owe Pierwsze Stwo-

% Por 1 Tm 6, 16.

%1 Kor 2, 9.

& Mt 18, 10.

% Mozna tu widzie¢ analogie do neoplatoriskiego tematu ,.oka duszy”, czyli narzadu
intuicji umystowej, ktérym mozliwe jest widzenie $wiata umystowego.

% Mt 5, 8.

Wypisy z Theodota - 3
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rzenia otrzymaty powiazanie ich istnienia i doskonatosci, to wspotuczestni-
cza one we wspolnej dla nich stuzbie-liturgii (Aertovpyiav)®.

12. [1] Tak wigc, Pierwsze Stworzenia widzg zarazem Syna, jak i siebie
(0p®OL kel €outOLg) oraz byty nizsze. Tak samo Archaniotowie widza
owe pierwsze stworzenia. Co do Syna, jest On Poczatkiem ogladu (0€wc)
Ojca, bedac nazwanym ,,0Obliczem Ojca”®.

[2] Na pierwszym miejscu, Aniotfowie s ogniem umystowym i istotami umy-
stowymi, sg czyste w swojej substancji (tf)v ovolav dmokexkaBappévor).
Lecz wyzszy stopien postgpu zaczawszy od ognia umystowego 1 tego, co dosko-
nale oczyszczone, to $wiatlos¢ umystowa, czyli jak mowi Piotr ,,wejrze¢ w te
sprawy pragna Aniotowie”®.

[3] Syn jest natomiast jeszcze bardziej czysty niz ta $wiattos¢. On jest
»Swiatlo$cig niedostepna”™™, ,Moca Boga””' i wedtug Apostota ,,zostalismy
wykupieni Jego drogocenna, bez zmazy, niepokalana krwia””?. To Ten kto-
rego ,twarz zajasniala jak stonce, odzienie za$ stato sig biate jak $wiatto™”* —
a nic bylo tatwym wpatrywanie si¢ w Jego twarz.

13. [1] To On jest ,,Chlebem” ponad-niebianskim (¢ tovpdviog)™ i po-
karmem duchowym, ktéry daje Zycie tak w sensie nakarmienia jak i Pozna-
nia/Gnozy. On jest ,,Swiattoscia ludzi””, oczywiscie tez i Kosciota.

[2] Rownicez ci, ktorzy ,,spozywali chleb z nieba™ | pomarli™; lecz ten,
kto je ,,Chleb prawdziwy” Ducha Swiqtcgo, Hnic umrze”.

[3],,Chleb zywy”, jest tym, ktory ,,dat Ojciec”, to znaczy Syna dla tych,
ktorzy pragna Go spozywac’’.

7 Polski przekiad bardziej wyraza przestanie niz literackg doktadnos¢ oryginatu, stad
cytujemy tekst grecki, jak i francuskie i angielskie ttumaczenie. k006 8¢ opod te ¢yévovto
kel 10 €vteAdc anerAndaoty oi Ilpwtéktotor koiviiv v A€rtovpylav kol
apéprotov. Sagnard: en tant que Protoctistes ont regu ensemble a la fois leur experience et
leur perfection, commune est leur , liturgie” et indivisible. Casey: just as those who were first
created both come into being together, and received completion, their common and undivided
service.

* Por. Mt 18, 10.

21P1,12.

1 Tm 6, 16.

1 Kor 1, 24.

Por. 1P1,19.

MMt 17, 2.

1J°6,-31;

11,4

%] 6,31-32.49. 58; Ps 78, 24.

36,51,
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[4] ,,Chlebem jaki ja dam” — méwi <Zbawca> — , jest moje ciato”, a jest
to badz cialo, ktore On ofiarowat przez Eucharysti¢ temu, kogo On karmi,
badz, jeszcze lepiej, Ciato Jego jest Kosciotem™, ,,.Chlebem niebianskim”,
blogostawionym zgromadzeniem.

[5] A bez watpienia jak ,,wybrani” pochodza z tej same;j substancji (oVo1e)
zgodnie z ich naturg” (xatd 16 Umokeipevov), tak i osiagna ten sam kres.

14 [1] Demony* sa okreslone jako ,niecielesne”, nie dlatego aby nie
mialy ciata, (gdyz maja one nawet okreslona formg (o fijpc), to co pozwala
im odczuwac kare)*', lecz mowi sig, ze sa bezcielesne w poréwnaniu do ciat
»duchowych”, ktére ocalono, <a ktérych demony> sa cieniami*?,

[2] Aniotowie sa rowniez cielesni®; w kazdym razie ich si¢ dostrzega.

™ Kol 1, 24.

" Komentarz Sagnarda objas$nia, iz chodzi tu o usynowienie ludzi przez Osobe i dzieto
Chrystusa, ktéry zaadoptowal wybranych, czyli Ko$ciol. Wybrani otrzymuja ,substancie
duchowg” Syna, o ile s3 poddani Synowi, tak jak Syn otrzymuje swoja substancije od Ojca,
gdyz jest Jemu postusznym Synem. Chrzescijanscy gnostycy sa ,,Cialem” Chrystusa, majac
tg sama ,,substancj¢ duchowa™ co On, jak i ten sam cel i kres, czyli Chwalg, ktora zostata
objawiona na Gorze Tabor.

Powyzsze zdanie zawiera dwa terminy metafizyczne (ovoie i Umokei{pevov), ktore
posiadajq ogromna liczbg znaczen w klasycznej greckiej filozofii. Znaczenie tych pojec jest
zawsze zalezne od kontekstu 1 juz chocby u Arystotelesa oba terminy przyjmuja rozne
znaczenia. W powyzszym tekscie, bardziej religijno-mistycznym niz metafizycznym, nie
nalezy tym poj¢ciom nadawac écisle filozoficznego znaczenia, gdyz jest to tekst nalezacy do
literatury gnostycznej. Dlatego tez polski przektad zachowuje pewna swobodg w przypisa-
niu treSci obu terminom, nie wykraczajaca poza ich klasyczne znaczenie. Sagnard: sans
doute en tant que les ,, élues” sont issus de la méme substance selon leur situation de sujets et
qu'ils atteindront le méme fin. Casey: And perhaps just as the elect are essentialy derived
from the same substance, and as they will also attain the same end.

% Zob. Kontekst wezesnochrzeécijanskiej demonologii jest ukazany w: ks. L. Gla-
dyszewski, Bog Stwérca i Wladca, ,,Studia Antiquitatis Christianae”, ATK, tom. 1, zeszyt
1, Warszawa 1977, ss. 33-49.

¥ Cielesno$¢ duchéw nawiazuje do filozofii stoickiej. Wigcej: M. Spanneut, Le stoicisme
de Péres de I'Eglise. De Clément de Rome a Clément d’Alexandrie, Paris 1957.

2 Tekst: &AL’ ¢ PG 0UYKPLOLY TOV 0W(OMEVWY CWRETWY TVEURATIKOY OKLE
ovta dowpata eipntar. Sagnard: mais on les dit incorporels, parce qu’en comparaison
des corps , pneumatiques” qui sont sauvés, ils sont eux-mémes de I'ombre. Casey: but they
are said 1o be incorporeal because, in comparsion with the spiritual bodies which are saved,
they are a shade.

* Przekonanie o cielesnoéci demonéw i aniotéw podzielat rowniez Orygenes, zob. np.
O zasadach, Przedmowa 8, tham. S. Kalinkowski, ZMT 1, Krakéw, Wyd. WAM, 1996,
pomocna jest takze lektura rozdziatu: Preegzystencja dusz w: H. Crouzel, Orygenes, thum.
J. Marganski, Bydgoszcz, Homini 1996, s. 276nn.
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Co wigcej, dusza jest rowniez cialem®: Apostol naucza: ,,zasiewa sig cialo
zmystowe — powstaje ciato duchowe™®.

[3] Jak zatem dusze ukarane odczuwatyby kary, jesli nie bytyby ciatami?
,Bojcie si¢ Tego” — mowi <Chrystus> —, ktéry po zabiciu ma moc wtraci¢
do piekia tak wasza duszg jak i ciato™.

[4] Ciato widzialne nie jest oczyszczone przez ogien, lecz obraca sig
w proch. <Przypowies$¢> o Bogaczu i Lazarzu" jasno ukazuje przez <przy-
ktad> cztonkow cielesnych, Ze dusza jest ciatem™.

15[1],,A jak nosilismy obraz <cztowieka> ziemskiego (x0ixo0), tak tez
nosié¢ bedziemy obraz <cztowieka> niebieskiego” (¢movpaviov)™, ducho-
wego, skoro postapimy w doskonatosci (mpokomt). <Apostot Pawet> po-
wtarza wyraz ,,obraz” w znaczeniu ,ciat duchowych”.

[2] Dalej, ,,teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ <zo-
baczymy> twarza w twarz”™'. W istocie, juz od teraz rozpoczynamy pozna-
wanie. <To co poznajemy> istnicje jako ,,Oblicze”, forma (i6€a), figura,
cialo. W ten sposob figura jest kontemplowana przez figurg; oblicze przez
oblicze, a przedmioty poznania sa poznawane przez ich forme (oxfqpaot)
i ich substancj¢ (ovoiaig).

16. [1]. Rowniez Golebica ukazata si¢ w postaci cielesnej”, Ona, ktorg
jedni <chrzescijanie> nazywaja Duchem Swigtym, ktora tez uczniowie Ba-
zylidesa okreslaja ,,Stuga™ (drdkovog)™, a <uczniowiec> Walentyna ,.Du-
chem Mysli Ojca” (10 Ilvedpe th¢ "EvOuvpurjoewg toi Ilatpdg)™,
ktory zstapit na cialo Logosu®.

M Por. wyzej 11, 3.

81 Kor 15, 44.

% Por. £k 12, 5.

1k 16, 24.

% Por. komentarze Ojcow Kosciola: Ireneusz, Adversus haereses. 11, 34, 1; Tertulian,
O duszy, 1,9; De resurr. carnis, 17; Cyprian, Listy, 59,3 oraz Klemens Aleksandryjski, Ped.
11, 105, 1.

%1 Kor 185, 49.

% Termin ,,0braz” (€ix@v) przybiera tu znaczenie ,,formy”, lub tez zwrotu ,,na ksztalt”.

91 Kor 13, 12.

92 Mt 3, 16, Mk 1, 10; £k 3, 22,7 1, 32.

9 Por, Strom. 11, 36, 1: w tym miejscu zwolennicy Bazylidesa, interpretujqc te stowa,
powiadajq, ze sam Archont uslyszawszy glos Ducha, petniqcego funkcje stuzebng [= Golebicy
— P.S.], przerazit sie tym, co uslyszal i zobaczyl, gdy wbrew jego nadziejom oznajmiono mu
Dobrq Nowine. ,,Archont” uosabia w nauce Bazylidesa wodza ztych demonéw i Boga Zydoéw.

% Por. rozdzial 7 ,,Wypiséw”.

% Jak zauwaza Sagnard, wedhug czedci tradycji wezesnochrzescijanskiej, nad Jordanem
miala miejsce unia miedzy Logosem a Pneuma (Logosem a Duchem). Por. Ireneusz, Adv.
Haer. 1,7, 2. -

Czesé pierwsza: ,, Wypisy” 1-28 37

17. [1] Wedtug walentynian, Jezus, Kosciot oraz Madro$¢ stanowia cal-
kowite i pot¢zne zmieszanie ciat (81 0Awv kp&oig)®.

[2] Bez watpienia ludzkie zmieszanie w czasie malzenskiego aktu, two-
rzy powstanie dziecka zaczawszy od potaczonych dwoch nasion; réwniez
cialo ulegajace rozktadowi w proch miesza si¢ z ziemia, jak i woda miesza
si¢ zwinem. Co do ciat lepszych i wyzszych, ich zmieszanie jest tatwiejsze,
na przykfad wiatr miesza si¢ z wiatrem.

[3] Wydaje mi sig, ze to <wszystko> jest wynikiem zestawienia obok
sicbie (mapdBeaic) a nie zmieszania (kp&oig). Czyz nie jest to Boska
moc”” ktéra przenikajac duszg u$wigca ja dla ostatecznego postepu
(teievtata mpoxomt})? Poniewaz ,,Bog jest Duchem”® | tchnie tam
gdzie chce””.

[4] Skoro moc nie przenika bytu substancjalnie (xat " ovotav), lecz jako
moc i sita (ioUv), Moc Boska wystgpuje obok ducha ludzkiego, tak jak
duch ludzki istnieje obok ludzkiej duszy'™.

18 [1] Kiedy Zbawca zstapit, widzieli Go aniotowie, gloszac t¢ ,,Dobra
Nowing™""". Lecz Abraham widziat Go rowniez jak i wszyscy inni sprawie-
dliwi, ktérzy przebywali w odpocznieniu (&v@navoig), po prawicy. Gdyz,
jak powiedziat <Jezus> ,rozradowat si¢ on <Abraham> z tego, ze ujrzat moj
dzien™'” to znaczy moje przyjscie w ciele.

[2] Oto dlaczego Zmartwychwstaty Pan glosit Dobra Nowing tym, kté-
rzy przebywali w odpocznieniu'®, stamtad ich uwolnit zmieniajac ich miej-

% &' 6Awv xpaatg, termin stoicki (Chryzyp) oznaczajacy stan przenikania przez
pneumg cielesnosci czlowieka, przy czym pneuma nie zatraca swoich wlasciwosci, nie
»miesza si¢” z cialem. Wigcej: G. Verbeke, L'évolution de la doctrine du Preuma du stoicisme
a S. Augustine, Paris 1945, s. 64-66.

77 W jezyku stoikéw termin ,moc” (§Uvapig), oznaczal dziatanie boskiej pneumy.
Por.: J. Gajda, op. cit. 64nn.

%J4,24.

973,38

'®Text: 1} yop dUvapig ob kat ovoiav dijkere dAAE katd dUvaply kel toyvv
nepdkertor 68 10 [Ivedpo t@ mvelpatt ¢ to mvedpe Tf Yuxn. Sagnard: Or la
dynamis ne pénétre pas sur le plan de la substance, mais sur le plan de la ,,dynamis” et de la
force: le Pneuma [divin] se juxtapose au pneuma [humain], come le pneuma [humain] est
Juxtaposé a l'ame. Casey: For the immanence of the divine power does not affect substance,
but power and force; and spirit is conjoined with spirit, as spirit is conjoined with soul.

0¥k 2,10-13; 1 Tm 3, 16.

12 1 8, 56.

"% Por. Strom, V1, 46, 1 dostownie: ,, zstapit do Hadesu” (ei¢ Aidov xatiABev).
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sce, a wszyscy oni ,,zy¢ beda w Jego cieniu™'™. Gdyz ,,cieniem” jest chwa-
ta Zbawcy, ta chwala jaka si¢ On cieszy u Ojca. To Jego zstapienie na
ziemig jest blyskiem $wiattosci (pwTiop6G) tu, gdzie cien Swiatla nie jest
ciemnoscia.

19 [1]. ,A Logos stat si¢ cialem™'%, nie tylko stajac si¢ cztowiekiem
w momencie zstapienia na ziemig, lecz jeszcze w Poczatku, kiedy Logos
w swej tozsamosci (€v TadTéTNTL)'%, stat si¢ Synem'”’ przez odgranicze-
nie si¢ od (xatd meprypadrv) <Ojca>, a nie przez wlasna substancjg
(xat ovolav)'*®.

[2] <Logos> stat si¢ ciatem, dziatajac wczesniej przez prorokdéw. A Zbawca
jest nazwany ,,dzieckiem” Logosu w swojej tozsamosci (¢v tavtétnt)'”.
Stad ,,na poczatku byt Logos, a Logos byt u Boga™''* i ,,w Nim bylo zy-
cie”!"!; albo tez Zycie, to Zbawca''2.

104 Peiny tekst Lamentacji Jeremiasza (4, 20), do ktérej odwotuje sig Klemens, brzmi:
Pomazaniec Pariski — nasze tchnienie —
schwytany zostal w ich doly,
a mysmy o nim mowili: ,, W jego cieniu
bedziemy zy¢ wsrod narodow”.

0531, 14,

1% Sagnard: en sa constante identit). Casey: the essential Logos.

107 Focjusz oskarzy Klemensa o nauczanie, jakoby istniato dwoch Synéw, dwa Stowa,
zob. Biblioteka, cod. 10, t, 1. tham. O. Jurewicz, Warszawa PAX 1986, s. 184. Por.:
J. Naumowicz, Wezesnochrzescijanscy pisarze aleksandryjscy w ,, Bibliotece” Focjusza,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw PAN, s. 34-37.

1% K lemens naucza, ze zrodzenie (wylonienie si¢) Syna z Ojca jest kata meprypadiyv,
ale nie oznacza to iz substancja Syna bylaby inng niz substancja Ojca. Powyzszy termin
techniczny zostanie pézniej zastapiony w teologii przez o wiele trafniejszy: ,hipostazg”
i,,0s0bg”. Syn od Ojca bedzie rozrézniony przez fakt ,zrodzenia z” lub ,,bycia zrodzonym”,
a jednoczes$nie bedzie tej samej substancji (oboia) co Ojciec. Por. Strom. V1, 120, 2.

10 Jak zauwaza Sagnard, Klemens zdaje si¢ twierdzié, iz Zbawca jest dzieckiem Logosu,
co 0znacza, ze w swojej doskonalej jednosci (osoby, dziatania,) odwieczny Logos objawit sig
w postaci Zbawcy, tak jak mozna rozpoznac rysy ojca w swoim dziecku. Nalezy jednak
pamigtaé, ze owe rysy, cechy podobiefistwa, niedoskonale ukazuja pierwowzor.

10 : 1

e

112 Orygenes rozwinie powyzsza koncepcje ktora nalezy do wezesnej tradycji aleksan-
dryjskiej. Syn jest tu zarazem Poczatkiem, Logosem i Zbawca (1. Zyciem). Wielo§¢ aspek-
tow Boskiego Logosu odpowiada jedno$ci Jego bytu. Por. Strom. VII, 16, 5-6: w takiej oto
duszy [., ] zaklada swojq $wietq siedzibe Wiadca wszystkiego, co Smiertelne i co niesmiertel-
ne, Krél i Stworca pigkna moralnego, istniejqce rzeczywiscie Prawo i Zarzqdca $wiata,
i Logos odwieczny, bedqcy dla kazdego z osobna i dla wszystkich razem jednym i tym samym
Zbaweq. On jest istotnie Jednorodzonym, odbiciem chwaly Wszechkréla, Wszechwladcy —
Ojca.

Czes¢ pierwsza: ,, Wypisy” 1-28 39

[3] Pawetl ogtaszajac, by ,,przyoblec cziowieka nowego, stworzonego
wediug Boga”', zdaje si¢ mowié: ,,wierz w Tego, ktory zostal stworzony
wedhug Boga” (katd 0edv), na wzor Logosu, ktory jest w Bogu. Wyraze-
nie ,,stworzony wediug Boga” moze wskazywac na termin postepu (t€Aog
npokomnng) wobec ktorego cztowiek powinien zdaza¢, podobnie jak
w stwierdzeniu: ,,0siagnij cel do jakiego zostates stworzony”.

[4] W sposdb jeszcze bardziej jasny i otwarty, Pawet mowi w innym
fragmencie: ,,On, ktdry jest obrazem Boga niewidzialnego”''4, Potem doda-
je: ,,Pierworodny ze wszystkiego stworzenia”. Przez ,,obraz Boga niewi-
dzialnego” okresla on Logos, w Jego tozsamosci (€v tavtdTnTL); ,,Pier-
worodny z wszelkiego stworzenia”, poniewaz zrodzony bez jakiejkolwiek
namig¢tnoséci (&maB®dg). On stat si¢ Stworzycielem i Poczatkiem tworza-
cym cato$¢ stworzenia i bytu (obotie). To ,,w Nim” ostatecznie Ojciec
»wszystko stworzy!”!',

[5] Stad tez pochodzi <stwierdzenie>, ze ,,przyjat On”, jak si¢ nam mowi
,postac stugi”''® a w momencie swojego nadej$cia, nie tylko przyjat ciato,
ale rowniez istotg (ovoiw), ktora wyprowadzit ze swojej giebi bytu (€x toD
uTok€eLLEVov); gdyz substancja (oVoiw) jest niewolnikiem, w znaczeniu
biernosci i poddania (ment kel vmokelpnévn) aktywnej i dominujace;j
przyczynie''”.

3 Ef 4, 24,

Kol 1, 15.

"5 Kol 1, 16.

"6 Flp 2, 7.

1" Sagnard objasnia ten trudny fragment, wskazujac iz Osoba Syna bedac r6zna od
Osoby Ojca, powstaje (€k tob UmoKelpévov) bezposrednio z substancji Ojca (oVoiaw).
Przy czym w cialach stworzonych, substancja, a §ci§lej materia jest zasada pasywna, za$ jej
forma jest elementem aktywnym, uaktualniajagcym dany byt. Por. Filon, O stworzeniu swia-
ta, 8, 1. W kontekscie alegorii, ktéra czgsto uzywa Klemens, mozna powiedzie¢ o substancji
(w znaczeniu ,,materii”’), Ze jest ona ,,niewolnikiem” w znaczeniu bycia poddanym, zalez-
nym wobec ,,pana” tj. formy. Rowniez Syn rodzac sig z Ojca, tym samym stajac si¢ Osoba,
jest kim$ samodzielnym, niezaleznym od Osoby Ojca. Wcielenie Stowa, ,,stanie si¢ ciatem”,
jeszcze wyrazi$ciej podkresla odrgbno$é Osoby Syna. Pomimo takich objasnien francuskie-
go thumacza, ten fragment my$li Klemensa zachowuje swoja dwuznacznosé. Caly fragment
[5] zostat przetozony na francuski jako: De la vient aussi gu’”ll a pris”, nous dit-on, , la
forme de l'esclave”, non seulement sa chair, au moment de sa Venue, mais encore son
essence qu'il tire de sa situation de sujet: car l'essence est , esclave”, en tant que passive et
., soumise” a la cause active at dominante. Casey: Wherefore it is also said that the ,, received
the form of a servant”, which refers not only to his flesh at the advent, but also to his
substance, which he derived from its underlying reality, for substance is a slave, inasmuch as
it is passive and subordinate to the active and dominating cause.



40 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI

20. [1] Wyrazenie ,,z tona jutrzenki jak ros¢ Cig¢ zrodzitem™'"'® rozumie-
my jako odniesione do pierworodnego Boskiego Stowa. Podobnie ,, Twoje
imig jest przed stoncem™''?, ksigzycem, przed wszelkim stworzeniem.

21. [1] ,,Stworzyt ich na obraz Boga, stworzyt ich mezczyzna i kobie-
ta”'?, a jak mowia walentynianie, <ludzie> sa najlepsza emanacjg'?'
(mpoBoAr)) Madrosci. To, co meskie, a pochodzace <z tego zrodta> jest
wybrane (1) éxAoyn); za$ to, co zeniskie stanowi zbidr tego, co powotane
(1 kAfjo1g)'?. Nazywaja oni to, co meskie ,pierwiastkiem anielskim”
(&yyeAwxd), za$ zenskie — ,,wyZzszym nasieniem” (10 Siadépov OTEPUL).

[2] Podobnie réwniez w wypadku Adama, element meski pozostat
w nim, podczas gdy wszelkie nasienie zefiskie, wyptynglo z niego, tworzac
Ew¢'* z ktérej pochodza istoty zenskie, tak jak z Adama istoty meskie.

[3] W ten sposob pierwiastki meskie pozostaja w $cistym zwiazku
(ovveotaAn)'* z Logosem. Pierwiastki zenskie, przemienione w to, co
meskie (&mavdpwOévta)'* jednocza sig z aniotami i wehodza w Plerome.
Oto dlaczego mowi sig, ze ,,kobieta zmicenia si¢ w me¢zezyzng”, a Kosciot —
tu na ziemi — w anioléw.

22 [1] A kiedy Apostot mowi: ,,bo inaczej czeg6z dokonuja ci, co przyj-
muja chrzest za zmartych?”'%%; to oznacza nas samych. Bowiem aniotowie,
ktorych czgscia jestesmy, ochrzcili sig za nas (Vngp MUQOV).

[2] JesteSmy $miertelni, my ktorych zycie tu na ziemi wprowadzito
w stan $mierci. Lecz to, co mgskie pozostaje zywe ((Gvteg 08 ol dp-

Y5Ps 110,:3;

" Por. Ps 72, 17.

% Por, Rdz 1, 27.

2! Wazny termin nalezacy do stownika walentynian (podobnie jak 1 czasownik
npoBaideiv). Analogiczne znaczenie tego terminu znajdujemy np. w Wypowiedzi o Zmar-
twychwstaniu, 45. 5-10, tham. A. Dembska: Lecz skoro rozwiqzanie jest nam znane, to niech
nic innego nie zostanie ukrytego, lecz niech wszystko jest catkowicie jawne na temat istnienia
—zjednej strony pozbycie sig tego, co najgorsze, z drugiej strony ukazanie tego, co wartoscio-
we — (o jest emanacja (npo6oAn) Prawdy i Ducha - laska jest z Prawdy. W: Teksty z Nag
Hammadi, thum. A. Dembska, W. Myszor, Warszawa 1979 Por. Strom. V, 126, 2.

'# Powyzsze rozroznienie jest charakterystycznym podziatem ludzi w tradycji walen-
tynskiej: zob. Herakleon, Fr. 11/13; 22/27; 31/37.

'% Por. Rdz 2, 22.

' Termin ten akcentuje skoncentrowanie sig¢ wokot Logosu wszelkiego bytu duchowe-
go, dla ktérego Boski Logos jest zaczynem wzrostu.

'® Por. Herakleon, Fr. 5/5, oraz Ewangelia wedlug Egipcjan w: Strom. 111, 92, 2: rzekl
Pan: , gdy podepczecie stopami zastone wstydliwosci i gdy dwoje stanie sie jednym, a meski
pierwiastek z zeniskim nie bedzie ani meski, ani zeriski”.

1% 1 Kor 15, 29.

Czes¢ pierwsza: ,, Wypisy” 1-28 4]

peVveg), <zatem zyja> ci, ktorzy nie biorg udzialu (pf) petaraBovreq)
w obecnym zyciu'?,

[3],.Jezeli umarli w ogéle nie zmartwychwstaja, to czemuz za nich chrzest
przyjmuja?”'?* Dlatego tez my zmartwychwstajemy, ,,réwni aniotom”
(lodyyeldor)'” i bedziemy przywréceni do stanu jednosci'®®
(&moxataotabévreg)! z tym, co meskie; jedni po drugich.

[4] A, moéwia oni, ,.ci, ktorzy przyjmuja chrzest za zmartych” sa aniotami,
ktorzy chrzcza sig dla nas azeby razem z nami posia$¢ Imig'®; aby$my nie
zostali zatrzymani przez Granicg i Krzyz (1 "Opw kol 1@ Ztavpd),
a przez to niedopuszczeni do wejscia w Plerome.

[5] Oto dlaczego w czasie naktadania rak (¢v 1 xeipoBeoia) mowia
oni: ,,dla anielskiego odkupienia™; to znaczy dla tego, co posiadaja réwniez
aniotowie, aby ten, ktory otrzymat ,,Odkupienie” czut si¢ ochrzczony w samo
Imig w ktorym réwniez jego aniot zostat ochrzczony przed nim.

(6] Na poczatku aniotowie zostali ochrzczeni w ,,Odkupieniu” przez Imig,
jakie zstapito na Jezusa pod postacia golebicy'®, a ktére On odkupit'™.

[7] Réwniez Jezus potrzebowat wykupienia/zbawienia (Avtp@oewc)'™,
aby ,,wzrastajac w Madrosci” nie by¢ zatrzymanym przez sferg ,,braku”'3¢

' Wyrazng polemike Klemensa z takim gnostyckim pogladem stanowi fragment: Strom.
111, 93, 1-3.

21 Kor 15, 29.

' Wigcej zob. Klemens, Ped. 1, 36, 6; Strom. VI, 105, 1; VII, 57, 5, por. Lk 20, 36.

' Por . Ga 3, 28.

"' K. Rudolph, op. cit. 175-176 komentuje ten termin: jako nazwy dla koncowego
skupienia czqstek Swiatla, a tym samym i likwidacji $wiata, gnostycy czestokroé¢ uzywali
réwniez pojecia , odniesienie (wszystkich rzeczy) czy tez apokatastasis (wlasciwie: przy-
wrécenie do stanu pierworodnego "), pochodzqcego z hellenistycznych (przede wszystkim
stoickich) oraz judeochrzescijariskich doktryn eschatologicznych i majqcego wyraznie ko-
smologiczny charakter. W gnostyckim uzyciu, w ktérym odnosi si¢ ono Jjedynie do swiata
duchowego, pojecie apokatastasis oznacza ,,przywrécenie pleromy do stanu pierworod-
nego”.

12 Imig”, to znaczy: Syna, Chrystusa.

MMt 3, 16; Mk 1, 10; £k 3, 22; T 1, 32.

' Ten watek nauki walentynian jest omawiany m. in. przez Ireneusza, Adv. Haer: L 21,
3, jak i wystepuje w gnozie Marka Maga.

'* O konieczno$ci zbawienia Jezusa w gnostyckich doktrynach pisze K. Rudolph, op.
cit. 116-118.

'* Sagnard: afin de ne pas étre retenu par I’Ennoia de déficience dans laquelle il avait été
placé et , d’avancer atravers la Sagesse. Casey: approaching through Wisdom, he might not
be detained by the Notion of Deficiency in which he was inserted.
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(katooxedn t "Evvoia 1) €vetédn)'¥’, w ktorej zostat umieszczony
—jak mowi Theodot.

23 [1] Uczniowie Walentyna nazywaja Jezusa ,,Pocieszycielem-Para-
kletem”'*, poniewaz przyszedt On peten (mA1png) eondw, zstepujac <na
ziemig¢> ze $wiata Pleromy.

(2] Chrystus, opusciwszy Madros$¢'®, ktora go postata (mpopaiodoav),
wkroczywszy do Pleromy, prosit o pomoc dla Madrosci, ktora pozostawit na
zewnatrz <Pleromy>, 1 nast¢pne przez zyczliwosé (¢x ebdoxing) eondw,
Jezus zostat postany jako Pocieszyciel dla eonéw. W obrazie ("ev tUnw)
Pocieszyciela, Pawet stat si¢ Apostotem zmartwychwstania'*’,

[3] Zaraz po Mgce Pana, byt on postany aby przepowiada¢ <Ewangeli¢>.
Dlatego tez zwiastowat on Zbawcg pod jednym albo drugim obrazem.
<W pierwszym wypadku> jako zrodzonego 1 podleglego <Ojcu> przez wzglad
na tych co beda po lewicy, gdyz mogli oni poznac jego w tym obrazie i Igkac
si¢ Jego. <W drugim wypadku>, wedtug tego, co duchowe , jako pochodzace-
g0 z Ducha Swigtego i Dziewicy'*', tak jak Go znaja aniotowie po prawicy'®.

-7 Zgodnie z kosmogonig gnostycka, ktora pozostaje w $cistym zwiazku z soteriologia,
postanie Syna (Logos) jako Zbawcy ma na celu ukazanie upadtym eonom drogi powrotu.
Syn zstgpuje do sfery, gdzie upadie eony przebywaja, tj. do $wiata materialnego, ziemskie-
go, do ,braku”, ,,zapomnienia”. Tutaj tez pojawia si¢ charakterystyczny dla gnozy zwigzek
Zbawcy ze zbawianym (Salvator-salvandus, R. Reitzenstein), gdyz obaj sg tej samej istoty.
Przebywajac wigec w $wiecie upadku, Zbawca-zbawiany musi dazy¢ do ucieczki z niego,
wyrwania si¢ z niewoli tej sfery kosmosu. Powyzszy fragment z Theodota reprezentuje
wariant takiej doktryny.

'™ Por. Wstegp do ,,Wypisow”, rozdz. 11, ,,chrystologia” walentynian.

'* Walentynska wersja pochodzenia Chrystusa wskazuje na jego narodzenie z Matki-
Madrosci, co znajdujemy w tekscie Ireneusza. Adv. Haer: 1, 11, 1 jak i pozniej u Epifaniusza,
Haereses, 32, 6.

101 Kor 15, 12nn.

"1 Por. £k 1, 35.

142 Jak zauwaza Sagnard, posta¢ Apostota Pawla stuzy egzegezie gnostyckiej do symbo-
lizowania Pocieszyciela. Otwartym jest pytanie, czy taki symbol byt znany Ojcom Koécio-
ta (ré6znica zdan migdzy Sagnardem a Casey’em w odniesieniu do Ireneusza z Lyonu)? Nie
ulega natomiast watpliwosci, ze Pawetl jest Apostotem szczegdlnie akcentujacym fakt zmar-
twychwstania Jezusa jako wyobrazenia zmartwychwstania ,,duchowego” (tj. z grzechu),
ktére ma miejsce dzieki Duchowi Swigtemu. Powyzszy fragment tekstu méwi o dwoch
obrazach zmartwychwstania: powstania z martwych (tj. z grzechu) tych ,,po lewicy” czyli
»psychikow”, do ktérych adresowana jest Ewangelia o Cierpiacym Chrystusie; ,,psychicy”
bgda zbawieni przez ich ,,wiarg i uczynki”. Drugi obraz zmartwychwstania jest skierowany
do ,,pneumatykéw”, czyli tych ,,po prawicy”. Oni sa nauczani o Zbawcy, ktéry bezposred-
nio pochodzi z Ducha Swigtego, przez Dziewice. Tak Zbawca jest poznany przez anioléw
7 prawicy”, tj. zbawicnic dokonuje si¢ przez gnoze. Por. Strom. VI, 54, 3.

Czes¢ pierwsza: ,, Wypisy” 1-28 43

[4] Kazdy zna Pana na swoj wiasny sposob, zatem nie wszyscy tak
samo. ,,Aniotowie w niebie wpatruja si¢ zawsze w Oblicze Ojca mojego”'*,
a to znaczy, ze ci wybrani sa tymi, ktoérzy posiada to samo dziedzictwo i tg
sama doskonato$¢.

[5] A bez watpienia ,,Obliczem” <Ojca> jest Syn, jak i <Syn> jest tym
ukazaniem si¢ Ojca, ktore mozemy pojac, a ktére oni kontempluja pouczeni
(0ed1daypévor) przez Syna. Wszystko inne w Ojcu jest niepoznawalne
(&yvVwOoTOV).

24 [1] Uczniowie Walentyna moéwia, ze Duch, ktorego w szczegolny
sposob posiadat kazdy z prorokow dla ich postugi, zostat wylany na wszyst-
kich <nalezacych do> Koéciota. Dlatego tez znaki obecnosci Ducha — uzdro-
wienia i proroctwa — wypetniaja sig przez <postuge> Kosciota.

[2] Lecz lekcewaza fakt, ze Pocieszyciel dziatajacy stale w Kosciele,
jest tej samej substancji i tej samej mocy co Ten, ktory stale dziatat w Sta-
rym Testamencie'*.

25 [1] Uczniowie Walentyna okre$lili aniota jako ,,logos”, ktory otrzymat
misj¢ od ,,tego, ktory jest”. Nazywaja ont rowniez Eony tym samym imie-
niem co Logos: ,,logoi”'*.

[2] Apostotowie — moéwi <Theodot> — zostali zastapieni dwunastoma
znakami zodiaku, gdyz jak narodzenie jest wyznaczane <przez owe znaki>,
tak tez odrodzenie (&vay€vvnoig) jest zarzadzane przez Apostotow'*,

26 [1] Widzialna czg$¢ (10 opatov) Chrystusa byta Madroscia i Ko-
$ciotem pochodzacym z wyzszego nasienia, z ktorego si¢ ona rozwingta przez
posrednictwo elementu cielesnego (oapkiov) — jak tez gtosi Theodot'.
Natomiast cz¢$¢ niewidzialna (t0 8¢ d&dpatov) <Chrystusa> to Imig,
ktore jest Synem Jednorodzonym'*.

[2] Nastgpnie mowiac ,,Ja jestem brama”'*’ wypowiada On tutaj: ,,wy
dojdziecie az do Kresu ("Opog) ktorym ja jestem. Wy, bedacy wyzszym
nasieniem” (to0 Sapépovtog OMEPUATOS).

43 Mt 18, 10.

14 Klemens akcentuje tozsamo$¢ Ducha Swigtego obecnego w czasach Starego Testa-
mentu, jak i aktualnym okresie historii zbawienia. Nie ma zatem réznych ,,autoréw” §wig-
tych Pism, moralnych nakazéw i praw czy tez réznych poteg duchowych inspirujacych
wydarzenia zbawcze.

145 Por. Ireneusz, Adv. Haer. 1, 14, 2.

146 Por. Pseudo-Klemens, Hom. 23, gdzie jest mowa o sloficu i dwunastu miesiacach.

147 Por, komentarz Klemensa do Ef 1, 22 i Kol 1, 24, w Strom. VII, 87, 3-4.

' Chodzi tu o niewyrazalng w jezyku ludzkim ,,cze$¢” Chrystusa (tj. aspekt Jego
Osoby), czyli zwiazek Osoby Syna z Ojcem, sposob jedynego w swoim rodzaju pochodze-
nia Logosu od Ojcai z Ojca.

' Por. J 10, 7.
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[3] Kiedy zas$ On wejdzie, rowniez wejdzie nasienie z Nim do Pleromy,
»zebrane™'® i wprowadzone ,,przez brame™'s'.

27'2[1] <Najwyzszy> Kaptan, wchodzac do wnetrza za druga zastone,
sktadat diadem ze zlota (10 métaAov)'® przed ,oltarzem okadzenia”'*,
za$ on sam wchodzit w milczeniu, majac w sercu zapisane Imig'**. Dalej,
przez ofiarowanie ciata, niczym zlotego diademu, stawat si¢ on czysty i lek-
ki, co wynikato z oczyszczenia duszy, na ktorej jest zapisany blask pobozno-
Sci, dzigki ktérej <Najwyzszy Kaptan> stawat si¢ znany Aniotom i Archa-
niofom .

[2] Zatem, opuszczat on ciato, a ztoty diadem tracit swoj cigzar ,,we wne-
trzu za druga zastong”; to znaczy w §wiecie umystowym (vontéc), beda-
cym druga zastona 1 calo$cia wszechéwiata; ,przed ottarzem kadzenia” —
czyli wobec zarzadzajacych Aniotéw, stuzacych wznoszacym si¢ modli-
twom'*,

"OMt 3, 12; £k 3, 17.

"' Por. inne czgsci tekstu: 21, 3; 35-36;; 34, 2; 42, 2-3: 63-64. Interpretacj¢ metafory
whasienia”, jako wiernych uczniéw Logosu znajdujemy w innym dziele Klemensa, Ktory
czlowiek bogaty moze byé zbawiony? 36, ttum. J. Czuj, Krakow 1986: Sq jednak takze wsréd
wybranych bardziej wybrani, ci zwlaszcza, ktérzy najmniej zwracajq na siebie uwagi. [...]
Ich to nazywa Slowo ,, Swiatlosciq swiata i solq ziemi . Taki czlowiek jest wlasnie nasieniem,
wobrazem i podobieristwem Boga”, Jego dzieckiem prawym i dziedzicem, ktorego Ojciec
zestal tu jakby na obczyzne zgodnie ze swojq wolq i wielkimi zamiarami.

'*? Interpretacja przytaczana przez Klemensa nawigzuje do réwnie alegorycznej wy-
kiadni tego fragmentu Ksiggi Wyjscia, ktéry zostal przedstawiony przez Filona Aleksan-
dryjskiego, De Vita Mosis, 11 [111], 95-135, wyd. Cohn, 1V, s. 184-191. Sagnard, w dodatku
oznaczonym litera ,,D” przedstawia szczegotowe zestawienie obu struktur alegorycznych
komentujacych biblijny tekst. Dodajmy, Ze ten sam motyw alegoryczny zostanie podjety
przez Grzegorza z Nyssy w Vita Mosis.

' Dost. ,,platek czystego ziota”, ,lis¢”, ,tabliczka”, wnoszona przez Najwyzszego
Kaptana do Swigtego Swietych, na ktérym byt wyryty tentagram. Komentarz Klemensa do
tego miejsca w Biblii znajduje si¢ w Strom. V, 32, 1-40, 4.

' Por. Wj 26, 31; 37, 25nn, Hbr 9, 3.

' Inne miejsca, gdzie Klemens porusza temat Imienia Bozego zapisanego w sercu to np.
Strom. V, 38,6, V,37,5,V,38,1;V, 34, 5.

1% W Strom. VI, 31, 8, czytamy: [...] nasz oltarz ofiarny jest ziemskq wspolnotq ludzi
oddanych modlitwie. Za$ metaforg $wiata umystowego znajdujemy we wspomnianym powy-
zej fragmencie Strom. V, 33, 1-2: W Srodku za$ migdzy zastonq a kotarq — tu wstep dozwolony
byl tylko kaptanom — staf oltarz kadzielny, jako wyobrazenie ziemi umiejscowionej posrodku
wszechs$wiata, a z niego unoszq si¢ wonnosci kadzidet. Tamto miejsce znajduje sie tez miedzy
czesciq zaslonietq przez kotare, dokqd wolno byto wchodzié jedynie arcykaptanowi i to
w okreslonych dniach, a dziedzisicem potozonym na zewngtrz, dostepnym dla wszystkich He-
brajczykéw. Dlatego jak powiadajq, jest to sam Srodek miedzy niebem a ziemiq. Inni znowu sq
zdania, ze jest to wyobrazenie swiata umystowego i swiata postrzegalnego.

Czes¢ pierwsza: ,, Wypisy” 1-28 45

[3] Oto naga dusza, obnazona przez tego, ktéry ma taka wiadze — jakby
moc przemienia si¢ w ciato (olov odpa) - przenika teraz (petaBaivel)
Swiat duchowy (t& TvevpatiKd) i staje si¢ (yevous vn) rozumna (A0y1k1)
i prawdziwie kaplanska; teraz moze staé si¢ ona bezposrednio ,,0zywiona”
(Epyruyovpévn) przez Logos, podobnie jak Archaniotowie stali sig arcyka-
planami aniotéw, a Pierwotne istoty (Ipwtéxtrotol) — Archaniotow'".

[4] Lecz gdzie znajduje si¢ jeszcze miejsce na postgp w doskonatosci
(xetépOwpe)'™ pod natchnieniem Pisma jak i na pouczenie, przez ktore
dusza stata si¢ czysta? Czy dusza zostata uznana godna widzie¢ Boga twa-
1za w twarz”'%?

[5] Przekraczajac wige nauczanie anielskie jak i Imig o jakim naucza
Pismo, dusza dochodzi do poznania/gnozy i do uchwycenia rzeczywisto$ci
(katdAnyiv tOV Tpaypdtwv'®), nie beda juz wigcej oblubienica,
a stajac si¢ Logosem. Zamieszkuje ona <wéréd> matzonkow (mopd TR

"7 Komentarz Sagnarda obja$nia powyzszy fragment wskazujac, ze dusza staje si¢
»pneumatyczna” lub tez , boska” rozwijajac w sobie to, co juz w niej jest zaczynem takiego
przeksztatcenia, tj. Pneuma, Logosem. Dusza postrzega siebie sama jako przenikang przez
Logos i upodobniong do Najwyzszego Kaplana, ktory jest Boskim Logosem. Tym samym
dusza osiaga szczyt hierarchii stworzen, gdyz nawet aniotowie maja za ,Najwyzszych
Kaplanéw” — Archaniotéw, a ci z kolei — ,,Siedem Pierwszych Stworzen, Istot” (por. 10, 1;
10, 3-6; 11, 15 11, 4) Z kolei one sa przewyzszone przez ,Najwyzszego Kaptana” — Logos.
Pamigta¢ nalezy, ze wspomniane stopnie hierarchii niebianskiej kontemplujg wyzsze od
siebie byty, tak Ze ostatecznie kontemplacja konezy sig na Logosie, tj. Obliczu Ojca (10, 6;
11, 1). To wlasnie Boski Logos bezposrednio (mpoaex®c) wprawia w ruch dusze. Pamigta¢
réwniez nalezy, Ze dusze pozostaja na ,,poziomie istnienia” pierwszych stworzonych anio-
téw (por. 27, 5). Caly proces przemiany dusz prowadzi to tego, Ze staja si¢ one Logosem
(27, 5), Jego ,naczyniem” (Beodépoc), ,,cialem” (27, 6), a przy tym nie przestajq by¢
ozywiane Jego tchnieniem (&uuyoupévn). Do tego bogatego w tre§¢ komentarza warto
doda¢ charakterystyczna dla neoplatonizmu hierarchie kontemplacji bytow wyzszych przez
byty nizsze. Taki model jest nader charakterystyczny dla Plotyna, nieco miodszego od
Klemensa filozofa i mistyka pobierajacego w mtodoéci nauki w tej samej Aleksandrii
w ktorej Klemens komponowat swoje teologiczne traktaty i komentarze.

¥ Wazny dla Klemensa termin ,,doskonatos¢” (xatépBwpe), 0znacza u niego ,,dziata-
nie bezposrednio pod wptywem?”. ,za bezpogrednich natchnieniem” Logosu. W Strom. VI.
111, 3, czytamy: jak wiec po prostu ocali¢ kogos jest czynem Sredniej miary, a w sposob
wlasciwy i nalezny — jest doskonatym speinieniem powinnosci, tak samo kazdy czyn gnostyka
Jest doskonalym spelnieniem powinnosci, czyn zas zwyklego wierzqcego — moglby uznany
byc za czyn Sredniej miary, nie dokonywany z inspiracji Logosu, ani tez w pelni Swiadomie
i w sposob doskonaty. Samo natomiast widzenie Boga ,,twarza w twarz” jest niemozliwe,
zdaniem scholarchy, w obecnym zyciu, por. Strom. V, 7, 7.

1 Kor 13, 12; Mt §, 8.

"% Niemiecki wydawca Schwartz czyta lekeje: TVEVRATWY,
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vupdiw) wraz z Pierwszymi-Nazwanymi (IIpwtoxArtwv)'® oraz z Pierw-
szymi stworzeniami (IIpwtoxtiotwv); wszyscy przyjaciele Logosu <prze-
bywaja razem> z powodu mitosci; synowie —nauczenia postuszenstwa; bracia
— przez wspoélnotg narodzin'®.

[6] Tak oto objawia si¢ bozy plan zbawienia (tf)¢ oikovoptag): natoze-
niem na siebie ztotego diademu i pouczeniem samego siebie (pavOdaveiv)
o gnozie'®. Okazuje si¢ bowiem moca Logosu'® uczynienie z cztowieka
naczynia Boga (10 Beoddpov), bezposrednio poruszanego (mpooey®dg
g¢vepyoUpevov) przez Pana, a rownoczesnie stajacego si¢ Jego ciatem.

28 <Pismo> mowi: ,,Bo Ja jestem Pan, Bog twoj, Bog zazdrosny, karza-
cy nieprawo$¢ Ojcow na synach w trzecim i czwartym pokoleniu”'®. Ttu-
macza to uczniowie Bazylidesa jako naukg o reinkarnacji'®, lecz walenty-
nianie glosza, ze trzy obrazy (tpei¢ témOUVG) 0znaczaja ludzi ,,po lewicy”,
1 ze czwarte pokolenie'®” wskazuje na ich wiasciwe nasienie. ,,czyni mito-
sierdzie dla najlepszych”'®®. Te stowa odnosza si¢ do ludzi ,,po prawicy”.

1 U Klemensa ten tytut wystgpuje tylko raz i to wlasnie w tym miejscu. Sagnard:
Premiers-Appelés, za$ Casey: First-Called.

192 Por. uwagi Klemensa o doskonalosci gnastyka w Strom., V. 40. 1: teraz juz czysty
w calym swoim sercu, zycie ulepszyl do granic doskonatosci i rozwingl je znacznie wyzej niz
kaplan, jednym slowem jest uswigcony i w slowie, i w zyciu, wdzial na siebie blask chwaly,
przejql niewyrazalne dziedzictwo owego duchowego i doskonalego czlowieka [... ]. Stal sie
synem i przyjacielem, a teraz , twarzq w twarz " syci si¢ ogladem duchowym, ktorego nigdy
nie ma nadto. W innym miejscu u Klemensa znajdujemy komplementarny komentarz do
doskonatosci duszy gnostyka: Tego stanu rzeczy przyczynq jest mitosé, ktora przewyzsza
wszelkq nauke swietosciq i silq oddziatywania. Oto ze wzgledu na czesé dla Bytu Najlepszego
i Najwznioslejszego, ktorego znamieniem jest jedynosé, czyni ona gnostyka zarazem przyja-
cielem i synem, mezem prawdziwie doskonalym, ktéry dorost do granicy wzrostu na miare
pelnej doskonalosci. Zob. Strom. VII, 68, 1. O stawaniu si¢ dzie¢mi Boga, Jego synami, zob.
Strom. 11, 134, 2; 1V, 42, 4.

193 Por. Strom. VII, 95, 9: W swietle tej nauki ci, ktorzy zaledwie skosztowali Pisma
Swigtego, juz sq wierzqcymi, nastepni zas, ktorzy dalej sie posuneli, to gnostycy, sq juz
dokladnymi znawcami prawdy.

%1 Kor 1, 24.

19 Pwp 5, 9.

1% Przytoczenie tego fragmentu nauki Bazylidesa przez Klemensa ma miejsce w Strom.
1V, 83, 2: Lecz Bazylides przyjmuje hipoteze, ze kazda dusza dopuscita sie grzechu w zyciu
poprzednim, a kare za niego cierpi tutaj; przy tym dusza wybrana — w sposob czcigodny, to
Jjest przez meczenstwo, wszelka zas inna doznaje oczyszczenia przez wlasciwg sobie kare.
Dalej Klemens polemizuje z taka opinia.

167 Termin moze odnosi¢ si¢ do walentynskiej figury czwartego pokolenia Eonéw po-
chodzacego z Pleromy, ktére tworzy Domostwo-Kosciét, czyli ,,wybranych”.

1% Prawdopodobna parafraza Pwp 5, 10.

CZESC DRUGA: ,WYPISY” 29-43. 1

29. Milczenie ("H Zuy1j), mowia oni, jest Matka wszystkich bytow
wytonionych (tdv npoBAnOévtwv) przez Otchlan (tod BdBoug). <A to
dlatego, ze> z jednej strony. przez wzglad na to czego nie moglo wypowie-
dzie¢, pilnowato ono, aby Niewypowiedziane (tod 'Appritov) nie byto
okreslane. Z drugiej strony, wobec tego co ono nie mogto ,,poja¢”, oglosito
ono Niepojeto$¢ (" AkatdAnmtov) tego, co ono poznato'.

30. [1] Nastepnie, zapomniawszy o chwale Boga, bezboznie (&0¢wq)
twierdza, ze Bog ,,cierpi” (mabeiv). Ojciec doswiadczyt ,, wspédt-odczuwa-
nia” (ouvendOnoev) cho¢ jest On - jak méwi Theodot -, hardej (otepedc),
nieugigtej (& vévdotog) natury”. To za$, ze Ojciec oddat siebie (Tapaoy@v) -
Milczeniu, aby ono mogto Go poznac, to jest cierpieniem (ndBoc £otiv).

[2a] Poniewaz wspét-odczuwanie (ovpmndBera)’ jest cierpieniem do-
znawanym przez kogo$, z powodu cierpienia kogo$ innego.

' Fragment ten zawiera szereg terminéw gnostyckich, o ktérych wspomniano we wste-
pie do ,,Wypisoéw”. Zatem pierwsza para boskich eonéw, jak i zrédto pozostatych emanacji
to Otchtan i Milczenie. Jest rzecza znamienng dla gnozy walentynianskiej, ze ,,Niewypo-
dziane” odnosi si¢ pierwszego bytu, to Pra-przyczyny, ktéra w tym kontekscie zostaje
wskazana jako ,,Otchtan”. ,Niewypowiedziane” stanowi upostaciowana reakcj¢ Milczenia
na obecno$¢ drugiego eonu: Pra-przyczyny. Podobnie, ,Niepojgto$é”. Sagnard, polemizujac
z Casey’em, zauwaza iz Milczenie oznacza ,niepoznawalno§¢” Otchtani dla kolejnych
emanacji enondw, nie za$ dla niego samego.

? Ttem filozoficznym dla tego fragmentu jest stoicka doktryna ,,sympathei”, , wspéido-
znawania” i ,wsp6todczuwania” kosmosu, jako jednego organizmu.
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[2b] Prawdziwie, kiedy mialo miejsce cierpienie <Madrosci/Sofii>*, Ple-
roma* ("OAov) wspoicierpiata, aby odnowi¢ (816pBworv) ta, ktéra owo
cierpienie doznawata.

31.[1] A dalej, jesli Ten, ktory zstapit dzigki zyczliwosci (evdoxie) Ple-
romy, ,,w Nim bowiem mieszka cata Peinia, Bostwo na sposoéb ciata™, i jesli
Zbawca cierpial, to jest jasne, ze nasienie, ktore byto w Nim, cierpiato razem
(ovvénaBev) z Nim. Przez nie wszystko (10 “OAov kel t0 Ilav)
znalazlo si¢ w stanie cierpienia (€DploKeTAL TAOYOV).

[2] Co wigcej, Cato$c przekonana przez dwunasty eon, zostata, jak mo-
wia, pouczona (modevOévta) i z nim cierpiata.

[3] Dlatego tez wiedzieli oni, ze ,,za taska Ojca, sa kim s3”: niewymow-
nym ("Ovopa &vwvépeotov) Imieniem, Forma (Mopdm) 1 Poznaniem/
Gnoza (I'vwoig). Lecz Eon, ktory pragnat pochwycic to co jest poza Po-
znaniem/Gnoza, popadt w niewiedzg (&yvwotia) i brak formy (&popdia).

(4] Dalej, spowodowat on pustke (k€ vwpa) Poznania/Gnozy, ktora stata
si¢ cieniem Imienia, to znaczy: Syna, Formy eonow. W ten sposob rozdanie
si¢ Imienia Eonom jest jego zaginigciem (&mwAera)’.

32.[1] W ten sposdb, skoro jednosc istnieje w Pleromie, kazdy z eonow
ma swoja wiasna ,,pleromg” — swojego partnera (thv ovlvyiav). Mowia
oni, ze wszystko to co pochodzi z tej pary jest ,,pleroma’™, a to, co pochodzi

19

od jednego z nich <nazywaja> ,,obrazem”.

W kontekscie walentynianiskiego mitu, Madro§¢/Sofia doznaje cierpienia-pasji, ona tez
jest przyczyna powstania materii. Zob. Wstgp.

4 Sagnard sugeruje: ,,Pleroma”, Casey pozostaje przy ,,Petni” (the whole). Zgodnie
z mitem, Pleroma, czyli Pelnia, boskie eony, prosza Ojca o ratunek dla upadtej Madrosci,
a On powoduje kolejne emisje eondw, z ktérych ostatecznie pochodzi nowy Zbawca-Odku-
piciel.

Kol 2, 9.

¢ Por. 1 Kor 15, 10.

7 Zgodnie z nauka Theodota, Imig, tj. Syn, Gnoza i Forma Eonéw, tracac swoja tozsa-
mos$¢ (gdy spieszyt z ratunkiem Madrosci) rozdat siebie Eonom. Jest on teraz niczym wigcej
jak ,,cieniem” siebie samego sprzed zstapienia.

¥ Tj. czym$ petnym, doskonatym, bez braku.

? Tj. czyms czgsciowym, jedynie odblaskiem calosci i doskonatosci. W Strom. 1V, 90, 2.
znajdujemy komentarz Klemensa do tej koncepcji walentynskiej: Walentyn bowiem uznat
Demiurga, o ile otrzymat On nazwe Boga i Ojca, za podobizne prawdziwego Boga i za Jego
proroka; za malarza zas uznal Sofie, ktorej dzielem jest podobizna ku uczczeniu Niewidzial-
nego, poniewaz to, co pochodzi z sydzygii, a wiec z polqczenia, to sq pleromaty, to jest peinie,
natomiast to, co pochodzi od jednego elementu, sq to tylko podobizny.

Czes$é druga: ,, Wypisy” 29-43.1 49

(2] Oto dlaczego Theodot nazwat Chrystusa, pochodzacego z mysli
Madrosci (€ €vvolag tfg Zodiag) ,,obrazem Pleromy”".

[3] Ow Chrystus pozostawit swoja Matke, aby wznie$¢ si¢ ku Pleromie,
akiedy zmieszat (¢kpdOn)'' si¢ on z Pleroma, to rownocze$nie zmieszat sie
z Duchem.

33. [1] Chrystus stat si¢ ,,adoptowanym Synem” (Yi60etog)'2 w takiej
mierze, w jakiej stat si¢ ,, Wybranym” (" ExA€xt0¢) z catej Pleromy, a , Pier-
worodnym” (Ilpwtétoxog) w pordwnaniu z tymi, co Zyja w obecnym §wie-
cie'3. ‘

[2] Ta nauka jest btgdnym zinterpretowaniem naszej doktryny, ktéra na-
zywa Zbawcg Pierworodnym'* przez wzglad na Jego ,,ukryta istote” (€x
T00 vmokelpévov)'; jest On naszym Korzeniem i Glowa, a Kosciot jest
Jego owocem'S.

[3] Mowia oni <walentynianie>: kiedy Chrystus uciekt z tego miejsca,
ktore byto dla niego obce (10 @voixeirov) i kiedy wycofat sie
(ovotaAévtog)'” ku Pleromie, po tym jak byt zrodzony z matczynej mysli
(Evvoia), to owa Matka/Madro$¢ raz jeszcze zrodzita Wiadce Planu Zba-
wienia (t)¢ oixovopiag “Apxovta)'™ na wzér (ei¢ tUmov) Tego,
ktory ja opuscit, a zgodnie z zalem, jaki miata do niego. Bowiem <Pierwo-
rodny> byt najdoskonalszy (xpeittovog), bedac obrazem Ojca wszystkich
rzeczy.

1% Por, 23, 2; 33, 3; 39.

"! Ponownie $lad wptywu filozofii stoickiej na mys$l gnostycka. Por. 17, 1 przypis 101.

' Termin ten pojawia si¢ jeden raz u Klemensa, w tym wiasnie kontekécie cytowania
Theodota. 7

" Por. ,,Wstep”, s. VII-VIIL Chrystus jest zrodzony przez Matke Madroé¢ poza Plero-
ma, jest wigc Pierworodnym w $wiecie ,zewnetrznym”, ,nizszym”. Ale i zostaje przyjety
przez Eony, jako réwny im — przez pochodzenie od Matki — w naturze. Jest wiec zarazem
»Wwybranym” jak i ,,adoptowanym.

" Por Kol 1, 15.

5 Jak juz zauwazyli§my, jest to trudny termin, obcigzony wieloma metafizycznymi
znaczeniami, stad i rzne przeklady tego fragmentu. Sagnard: par suite de sa , réalité sous-
Jacente”; Casey: from the ,, underlying reality”.

' Por Ef 4, 15.

' Termin o charakterze idiomu dla gnozy walentynskiej; Sagnard: se fui ,, replié”; Casey:
was drawn into. Z kontekstu misji Chrystusa wynika, iz on sam ,,wycofat si¢” ku Pleromie,
pozostawiajac Madro§¢ — co tez zaznacza ponizsze wersety tekstu — ze $wiadomoscia
oddzielenia od Pleromy, jak i w tesknocie za nia.

'" Jest to najwyzszy Archont odpowiedzialny za zrealizowanie sie planu zbawienia
wybranych. Sagnard: I’Archonte de I’ Economie, Casey: the ruler of the dispensation.

Wypisy z Theodot - 4
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[4] Dlatego tez <6w Wiadca> byt stworzeniem mniej doskonatym, gdyz
powstat z namigtnos$ci pozadania'. A jak oni <walentynianie> glosza, ze
wzgledu na jej surowos¢ (dmotopiav), zaznata obrzydzenia (EpvodyOn).

34. [1] A dalej, Moce po lewicy®, wytonione <z Matki>, przed tymi po
prawicy?', nie zostaly uksztattowane przez nadejscie Swiatlosci®, lecz owe
Moce po lewicy zostaty pozostawione Miejscu, aby Ono je uksztattowato
(0o tob Témouv popdpwORver)®.

[2] Zatem, kiedy juz Matka/Madro$¢ wejdzie do Pleromy?* wraz z Sy-
nem oraz wszelkim nasieniem?*, w tym momencie Miejsce otrzyma wia-
dze 1 pozycje (thiv €€ovoiav kal thv tdfiv) Matki, jaka Ona teraz
posiada?®.

35. [1] Jezus nasza Swiatloéé, jak mowi Apostot: ,,ogotocit samego sie-
bie”?, co wedlug Theodota oznacza ,,wykroczenie poza Kres” (“Opog)™,
a jednocze$nie bedac Aniotem Pleromy®, pociagnat za soba Aniotéw naj-
wyzszego nasienia®.

¥ Tj. nalezal on do sfery psychicznej.

Tj. istoty materialne (hylicy).

20Ty, psychicy, kategoria ludzi posiadajaca mozliwo$¢ zbawienia, w przeciwienstwie
do hylikow.

2 Por.-J 1,:5:

? Fragment zawiera aluzj¢ do utworzonych substancji (psychicznych i materialnych)
jako efekt tgsknoty Madroéci za Pleroma. Symboliczne przypisanie owym dwom rodzajom
substancji biblijnych funkcji bycia ,,po prawicy” i ,,po lewicy” podkresla ich istotng réznicg
eschatologicznego przeznaczenia. Wszystkie one stanowia upostaciowanie pigciu namigt-
noéci: , strachu”, ,,smutku”, , bezradnoéci”, ,,niewiedzy” i , blagania-modlitwy”. Cztery pierw-
sze tworzg grupg ,,namigtno$ci materialnych” (,,po lewicy™); piata ,,namigtno$¢ psychiczng”
(,po prawicy”). Dalszy tekst mitu gnostyckiego powiaze ,,namigtno$ci materialne”
z powstaniem czterech zywiotow, materii tego $wiata. Owe namigtnosci przyjma tez formg
demonow tego $wiata atakujacych psychikéw.

XTj. w eschatologicznym, kulminacyjnym dla dziejéw §wiata momencie.

% Nasienie pneumatyczne, czyli gnostycy.

% Jako komentarz do tego passusu, zobacz ,,Wstep” s. VIII. Wiecznym stanem dla
psychikéw bedzie pozostanie w sferze ,poéredniej” migdzy Pleroma (petnig zbawienia)
a obecnym $wiatem-wigzieniem. To miejsce otrzymuje nazwg ,,Ogdoady”, ,,6smego nieba”,
,dnia spoczynku”. Zatem tylko pnematycy zbawieni przez Logos, przekrocza prog Plero-
my, za$§ wybawienie psychikéw to zmiana ich miejsca (petd0eoig) w strukturze wszech-
$wiata, czyli wyzwolenie z wigzienia materii. Oto znaczenie ,,zbawienia” dla tych, ktorzy s
PO prawicy”.

2 Por. Flip 2, 7.

3 Por. ,,Wstegp” s. VIIL

¥ Por. 43, 2. Sagnard zauwaza, ze tytul ,aniota” byl przypisywany Zbawcy takze przez
Justyna Meczennika (Dialog z Zydem Tryfonem, 34,2, 56, 4, 10; 58, 3, 10; 59, 1, 3; 60, 1-5;
61, 1; 86, 3;93,2; 116, 1; 126, 6; 127,4, 128, 1,2, 4).

¥ Tj. Pneumatykéw.

|
§
%
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[2] A co do Niego, to pochodzac z Pleromy, posiadat on ,,odkupienie”
(Aitpworg)’. Lecz Aniotowie zostali postani aby naprawi¢ (eig
516pOBwoiv) nasienie®.

[3] Gdyz przyzywaja oni pomocy, jak i zanosza modlitwe dla <ocalenia>
czgsei (bmep pépoug) siebie samych®. Zatrzymani na ziemi z naszego
powodu, sa oni zmuszeni do wejécia <w ten §wiat>; btagaja dla nas o od-
puszczenie (&peoig), abysmy weszli <do Pleromy> wraz z nimi.

[5] MozZna powiedzie¢, ze Aniotowie potrzebuja nas aby wejsé <do Ple-
romy>, gdyz bez nas nie jest to im dozwolone. Mowig oni <walentynianie>,
ze z tego samego powodu Matka/Madro$¢ bez nas nie moze wej$¢ <do
Pleromy>. Stusznie zatem Aniotowie sa z nami zwiazani*.

36. [1] Mowia oni, ze nasi Aniotowie zostali postani jako jednosé (&v
£v6tnT1), a oni sami sq jednym, gdyz pochodza z Jednego (&mo £voc).

[2] Lecz poniewaz my sami istnicjemy w stanie podziatu, dlatego Jezus
zostat ochrzczony aby podzieli¢ to, co jest niepodzielne™, aby ztaczy¢ nas
z Aniotami* w Pleromie, aby$my my, czyli wielo$¢, stali si¢ Jednym?®, Wszy-
scy zostaniemy zmieszani (&vexpaOdpev) w Jednym, ktore stato si¢ po-
dzielone ze wzgledu na nas.

37. [1] Wedtug walentynian, posrod istot powstatych z Adama, jedne,
czyl Sprawiedliwi (Atkarot), zwracajac si¢ do bytow stworzonych, pozo-
staja zatrzymani (katelxovto) w Miejscu®. Inne za$, pozostaja w sferze

' Dostownie ,,wykupienie”; Sagnard: la Redemption, podobnie Casey.

* Sagnard: en vue du ,, redressement de la semance; Casey: for the correction of the seed.
Grecki termin odwotje sig do technicznego znaczenia ,,naprawienia czego$, co ulegio zepsu-
ciu”. W kontekscie gnozy, oznacza to postanie Anioléw aby wybawily istoty psychiczne,
zgodnie z tym co powyzej zostato powiedziane o ich formie zbawienia. /

' Zgodnie z kontekstem gnozy, Aniotowie zostali ochrzczeni dla ludzi (pneumatykow),
Jak i dla czeéci ich samych. Jest to walentynskie dazenie do zniesienia wszelkiej roznicy
migdzy tym co boskie w gnostyku, a tym co boskie w Aniele, tym co meskie, a tym co
zenskie. Ostateczne zbawicnie jest bowiem pojednaniem i zjednoczeniem wszelkiej rézno-
rodnosci i wielosci,

¥ Tj. stusznie powiazane sg losy Aniotéw i pneumatykow.

* Sagnard wskazuje na interesujaca symbolike chrztu Jezusa w Jordanie, ktora
w gnostyckiej hermeneutyce otrzymuje znaczenie ,,podziatu niepodzielnego” (wody) jak
i,,podzielona” woda staje si¢ zZrédtem zjednoczenia ze Zbawca ochrzczonych.

* Kazdy pneumatyk ze swoim Aniotem na wzér boskich par, sydzygii.

¥ Jednos¢ jest stanem poczatkowym wszechbytu jak i eschatologicznym wypeknieniem
si¢ losow $wiata.

* Chodzi o przetrzymywanic nasienia pneumatycznego (gnostykéw) w lonie §wiata
psychicznego i materialnego, czyli w obecnym zyciu na ziemi.
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stworzonej dla ciemnosci, w miejscu ,,po lewicy”, lub tez doswiadczaja
ognia®.

38.[1],,Strumien ognia sig rozlewat i wyptywat od Niego™ 1 wptywat w
pustke stworzenia (€ig 0 xevov tob éxtiopévou)!, ktora jest Gehen-
na (f I'éevva), a Ow strumien plynie od poczatku stworzenia nigdy nie
napetniajac pustki. A samo Miejsce jest ogniem*.

[2] Oto dlaczego mowi <Theodot>, ze jest Ono ostonigte kotara, aby
pneumatycy nie zostali zniszczeni widokiem <ognia>. Tylko Archaniot ma
do niego dostgp, on oznacza Najwyzszego Kaptana®, ktory raz do roku
wchodzi do Swigtego Swigtych.

[3] Stad tez Jezus zostal wezwany do pomocy i zasiadt w Miejscu, aby
pneumatycy tam pozostali i nie wzniesli si¢ <do Pleromy> przed Nim. Row-
niez <jest On tam po to> aby ztagodzi¢ (repdon) <pobyt>w Miejscu, jak
i wspomoc przejscie (Tapdoxn d{odov) nasienia do Pleromy*'.

39. [1] Matka/Madro$¢ po zrodzeniu ,peinego” (6A6kAnpog)*™* Chry-
stusa i do$wiadczeniu opuszczenia (xataAerpOeion), niczego juz wigcej
nic zrodzita co byloby ,,petne”, lecz zatrzymala® przy sobie to, co mialo
istnic¢. <Uczynita to> wylaniajac w Miejscu elementy anielskie (ta

Y Powyzszy fragment jest przytoczeniem egzegezy gnostyckicj Starcgo Testamentu.
Sprawiedliwi, czyli prorocy, krolowie i kaptani, ci, ktorzy poznali prawda Zbawienia, sg
nadal zatrzymani w ,Miejscu”, ktore jest utozsamione z Jahwe — Bogiem Starego Przymie-
rza. Oczekuja oni nadejécia Zbawcey, ktory oswobodzi ich z tej niewoli. Wyzwolenie bedzie
mialo miejsce wraz z wybawieniem gnostykow, zyjacych nauka Nowego Testamentu.

0 por, Dn 7, 9-10.

# Interesujaca, gnostycka metafora materialnego $wiata, Sagnard: la vide du créé, Casey:
the void of the creation.

2 Symbol ,,ognia” w odniesieniu do Jahwe oznacza tu rowniez Jego transcendencje.

3 Zdaniem Sagnarda jest to Chrystus psychiczny (por 47, 3), nie Zbawca, czyli Aniot
Pleromy (35, 1).

4 Rola zmartwychwstalego Jezusa polega na wspieraniu pneumatykow w oczekiwaniu
na zbawienie, umacnianiu ich i byciu z nim przez czas oczekiwania. Nastgpnie wprowadzi
On pneumatykow do Pleromy.

# Sagnard zauwaza iz 6w tytul wskazuje na powiazanie Chrystusa z Pleroma, gdyz jest
On réwnie ,,petny”, ,caly” jak Pleroma (td “OAov), jak eony, istoty boskie (té OAw).

6 Matka po zrodzeniu Chrystusa, uosobienia tego, co meskie, pozbawiona zostata
mozliwosci dalszych emanacji doskonatych (4. pneumatycznych) istot, gdyz w niej pozo-
stal juz tylko element zenski (psychiczny i materialny). Zatem i to co powstalo z tego
elementu pozostato przy Matce. Chrystus-Zbawca wytonit z siebie doskonatych Aniotow,
elementy meskie, ktorzy wraz z Nim przychodza na $wiat, aby zbawié dusze gnestykow.
Ich zadaniem bedzie uwolnienie dusz gnostykow z ,zapomnienia”, ,,materii”, poszczegdlni
aniotowie beda si¢ jednoczy¢ z tym, co doskonate u pneumatykow (boska iskra?, duch?
Umyst?) tworzac ,mikro-sydzygie” (,,mikro-pary, zwiazki”) na wzoér boskich eondéw
w Pleromie.

ayyeAkd) jak i ,powotanych™. Matka/Madro$¢ zachowuje je przy so-
bie, za$ ,,wybrani” jak i ich czes$¢ anielska pochodzi z tego, co Meskie®.

40. To, co jest po prawicy zostato wylonione za dnia przez Matke¢/Ma-
dro$¢, jeszcze zanim prosifa o Swiattosé®. Lecz nasienie Ko$ciota pojawito
si¢ po tej prosbie, skoro elementy anielskie nasienia powstaty z tego, o
Meskie.

41. [1] Najwyzsze pasienia®, glosi <Theodot> nie zostaly wytonione
w czasie dnia, niczym namigtnosci, ktorych zniszczenie spowodowatoby za-
gladg (ouveAUON) nasion, ani tez nie powstaty jako stworzenie (g ktiow)*.

(2] lecz jako dzieci (w¢g téxva), w przeciwnym bowiem razie rowniez
one poddane bytyby porzadkowi dzieta stworzenia (&mapti{opévng)”. Oto
dlaczego owe nasiona maja pokrewienstwo™ (oikerdtng) ze Swiatto$cia,
to znaczy z Jezusem, ktorego Chrystus wytonit jako pierwszego zaraz po
swojej modlitwie do eonéw*. Wraz z Nim <Chrystusem> zostaly one prze-

9 Grecki fragment tekstu pozostaje niejasny.

® Zbhawca jest rowniez jedynym srédlem elementow anielskich w duszach »wybra-
nych”. Madro$¢ jest zwigzana z tym co zenskie, przez kontrast z tym, co meskie, czyli
Zbawca.

¥ Tj. Zbawcg.

0 Tj. boskie czastki w duszach gnostykow.

S1 Najwyzsze nasiona nie zostaly zrodzone przez Matke/Madro$é ale pochodza od
Zbawcy/Chrystusa. Powyzsze zdania akcentuja odmienny sposob pochodzenia owych
nasion, ktére w swojej duchowej naturze pozostaja istotowo rozne od psychikow
i pneumatykow ,zrodzonych za dnia™.

s2Doslownie: GAL" ©¢ TEKVa (&mapTi{opévng Yap THG xtigewe, ovvannptiodn
av kol té oméppata). Trudnym jest snalezienie adekwatnych terminéw do tekstu grec-
kiego a przy tym jego gnostyckiego znaczenia. Dlatego tez thumaczgc, zaznaczamy kon-
tekst, w ktorym wyraznie podkreslono réznice pochodzenia pneumatykow i pozostatych
istot, ktorym nie przystuguje miano dzieci, a jedynie ,,stworzen” badz emanacji majacych za
sr6dlo namietno$é. Zatem tak pochodzenie jak i eschatologiczne przeznaczenie jest skrajnie
odmienne dla trzech rodzajéw ludzi. Wers drugi zostat przelozony jako 1/Sagnard: car,
a I'agencement de la création aurait correspondu celui des semance; 2/Casey: as offspring;
since otherwise, when creation was being put together, the seeds would have been put together
with it.

53 Niczym dzieci z Rodzicem, tu Zbawca.

54 Tekst wskazuje na realng réznicg w mitologii gnostyckiej migdzy Chrystusem, boskim
eonem, ktory wykroczy! poza Pleromg i przebudzit Matke/Madro$¢ (dokonat tego rozpigty
na Krzyzu, co nie ma nic wspolnego z ortodoksyjnym rozumieniem zbawienia), ktora
pozostala poza Pleroma z owa $wiadomoécia oddzielenia. Ona zanosi blagania 0 nowego
Zbawce do Eondw, a one wystuchawszy Jej w raz z Chrystusem (wszak jednym z nich)
wysylaja Jezusa, gdyz Chrystus nie byl skfonny (nie mogl?) opuszczac Pleromy. Ow gno-
stycki Jezus jest emanacja Pleromy (jedna z wersji jego pochodzenia), badz jest wyloniony
z Chrystusa, jak mowi powyzszy fragment.
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cedzone (ovvdivAioBn)%, tak jak to byto mozliwe, kiedy wkraczaty do
Pleromy. Oto dlaczego jest stusznie powiedziane, ze Kosciot zostat,,wybra-
ny”’ zanim powstaty fundamenty $wiata*®. Oto réwniez i poczatek, ktory byt
naszym udziatem — mowia oni — bycie ,,policzonymi” (cuveAoyioOnpev)
i ukazanymi $wiatu (€pavepdOnpev) wraz z Nim.

(3] Dlatego Zbawca méwi ,niech $wieci wasze $wiatto™’, wskazujac
na ,$wiatto$§¢”, ktora si¢ pojawita (pavévtog) i ,,uksztattowata”
(popdwaovtog), a o ktérej Apostot powiedzial, ze ,,o$wieca ona kazdego
cztowieka przychodzacego na §wiat”- Cztowieka, czyli najwyzsze nasienie.

(4] Skoro zatem Czlowiek zostat o§wiecony, przychodzac na ten §wiat
(ei¢ TOV k6OpOV), 0Znacza to, ze zostat on uporzadkowany (¢k6opnoev)
przez oddzielenie od niego namigtnosci, ktore go zaciemniaty i byly zmiesza-
ne z nim. W ten sposo6b Adam powstat najpierw w mysli Demiurga i zostat
przez niego uczyniony na koncu stworzenia $wiata™.

42.[1] Krzyz jest znakiem Kresu w Pleromie, gdyz oddziela on niewier-
nych od wiernych, tak jak Kres rozdziela $wiat od Pleromy®.

[2] Dlatego tez Jezus, wnoszac nasienie wybrane na swoich barkach
(Baotdoag) przez ten znak, wprowadzit je do Pleromy. Gdyz Jezus jest
nazwany ,,barkami” nasienia, za$ Chrystus jest jego ,,Glowa .

% Chodzi tu proces swoistej krystalizacji, uszlachetnienia najwyzszego nasienia, ktore
jest prawdziwym Koéciotem, a zarazem pozostaje w $cistym zwiazku z Chrystusem. Grec-
ki termin ovv-81uAi{w oznacza: ,przecedzic¢”, ,wyklarowac” (Abramowiczéwna). Takie
tez znaczenie przyjmuje w NT: Mt 23, 24 (Popowski). Sagnard: car dans Christ ont été
filtrées” aussi avec lui. Casey: and in him the seeds were refined, as far as possible.
W kontekscie gnozy walentynskiej chodzi o ostateczne ,,uksztaltowanie” istot duchowych
w i przez gnozg otrzymang od Chrystusa.

% Por, Ef 1, 4-12.

STMt S, 16.

% Por. Rdz 1, 26.

% Walentynskie rozumienie funkcji Krzyza sprowadza si¢ do dwéch zasadniczych
znaczeh wynikajacych takze z samej symboliki Krzyza jako litery ,,T”. Po pierwsze Krzyz
oddziela Plerome od reszty $wiata, czyli boskie istoty, kolejne stopnie emanacji od stworze-
nie bedacego konsekwencja upadku Madrosci. Jest to jego ,,horyzontalna” belka. Drugi
wymiar Krzyza, wertykalny, rozdziela nasienie pneumatyczne (,,po prawicy”) od reszty
ludzkich istnien (,,po lewicy”), ale w luznej gnostyckiej interpretacji, mozliwy jest tez
podziat na czg$é ,,prawa” (to, co psychiczne) i ,lewa” (hyliczne), zob. 43, 1.

“ por, Ef 1, 22; 4, 15; 5, 23; Kol 1, 18. Jest to gnostycka reinterpretacja Pawlowej
metafory, odwotujaca si¢ do nader szokujacej konstrukcji nowego symbolu: Chrystusa nio-
sacego na ramionach pneumatykow. Stad tez dalsza analogia migdzy Krzyzem, a cialem
Chrystusa, ktére On podnidst i niést, przy czym nie chodzi tu o fakt jego materialnosci, ale
o0 jego zwiazek z nasieniem wybranym, czyli pneumatykami. To oni stanowia owe ciato.
Dodatkowym spigtrzeniem symboliki jest zestawienia Chrystusa z Jezusem, gdzie Chry-
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[3] Stad tez méwi sig ,.ten, ktory nie podnosi (aiper) swego krzyza
a idzie za mna, ten nie jest moim”® bratem. <Chrystus> podnosi zatem ciato
Jezusa, cialo tej samej natury (6pootolov)® co Kosciot.

43. (1] Mowia oni, Ze ci po prawicy® poznali imiona Jezusa i Chrystusa,
nawet przed przyj$ciem <Jezusa>, lecz nie poznali oni mocy Znaku <Krzy-
za>.

stus niesie Jezusa. Dla zrozumienia tego symbolu trzeba pamigta¢ o odmiennej genezie
boskiego eonu: Chrystusa i jego (wraz z innymi eonami?) emanacji: Jezusa.

S Por. Lk 14, 27; 9, 23; Mt 10, 38; 16, 24.

¢ Petna konkluzja: gnostycy bedacy ciatem Chrystusa, tj. prawdziwym Ko$ciotem, sa
tej samej natury to Zbawca, takie jest znaczenie terminu 6pooUGo10V.

 Tzn. Izraelici w czasach Starego Testamentu, jak i ci z nich, ktérzy nie przyjeli
gnostyckiej wersji chrze$cijanstwa. Owi psychicy, ,,zwyczajny Kosciél” (nie pneumatycz-
ny) mieli czgéciowe poznanie tajemnicy Zbawcy, ale ostatecznie nie pojgli prawdziwego
przestania Mesjasza i Jego Krzyza.
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43. [2] Gdy Ojciec' przekazat wszelka moc jak i Pleroma zezwolita,
wowczas zostal postany ,, Aniof Doradca” (6 tM¢ PouvAng “Ayyeiog)’
i stat si¢ — za Ojcem — ,,gtowa wszystkich rzeczy™.

[3] Gdyz: ,,w Nim wszystko zostalo stworzone, byty widzialne i niewi-
dzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci™, boskosci
(®edtnTeg), liturgie (Aertovpyian).

(4] ,,Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyl 1 darowal Mu imig
ponad wszelkie imig, aby na imig Jezusa zgigto si¢ kazde kolano, aby wszelki
jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus, Zbawiciel, jest Panem Chwaty, Ten, ktory
zostat wywyzszony jak i ten, ktory zstapit™.

[5],,Wstapit, c6z to oznacza, jesli nie to, ze rowniez zstapit do <nizszych
czes$ci ziemi>? Ten, ktory zstapit, jest i tym, ktory wstapit ponad wszystkie
niebiosa”.

' Mozliwa jest rowniez, jak zauwaza Sagnard, lekcja ,,Duch”, za ktora opowiedziat sig
Casey. Sagnard jednak thumaczy za niemieckim wydaniem ,,Ojciec” jak i rowniez zdaje sig
bra¢ pod uwagg analogiczny fragment u Ireneusza, 1 4,5.

? Tytut biblijny odnoszony do Mesjasza-Chrystusa, por. 1z 9, 6.

 Por. Kol 1, 16.

4 Tamze.

* Potaczenie kilu cytatéw z Nowego Testamentu, por. Flp 2,9; J 3, 13 jak i ich wykorzy-
stanie dla potrzeb gnostyckiej nauki o Zbawcy.
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44. [1]° Kiedy Madroé¢ postrzegta Swiattos¢, to rozpoznata, ze Ten’,
ktéry ja opuscit byt do Swiattosci podobny i pobiegta do Niego, rozradowata
si¢ i oddata Mu hotd (mpooexitvnoev). Kontemplujac meskich Aniotow
postanych wraz z Nim, speszyta sig 1 okryta si¢ welonem.

[2] To z powodu tej tajemnicy Pawet nakazat kobietom ,,noszenie ich
mocy (¢€ovoia) na glowie, z powodu Aniotow”.

45. 1] Rowniez Zbawca uksztattowat <Madros¢> wedhug gnozy, leczac
ja z namig¢tnosci, ukazujac jej byty istniejace w Pleromie oraz hierarchie ku
niej zstgpujace, a pochodzace od niezrodzonego Ojca (&md Ilatpog
XYEVVTTOL).

[2] Oddzieliwszy namigtnosci od tej, ktora cierpiata, uczynit ja bez namigt-
nosci (&maB1¢). <Zbawca> zachowat je i byly one nicodréznialne od tych,
ktore pozostaty wewnatrz <Pleromy=>, ale powotat je do istnienia (ei¢ oVoiav)
tak samo, jak i elementy drugiego usposobienia (deUtepo drabeorg)®.

[3] Réwniez dzigki objawieniu si¢ Zbawcy, Madros¢ zostata pozbawiona
namig¢tnosci, jak i elementy zewngtrzne zostaly stworzone, gdyz ,,wszystko
si¢ stato przez Niego, a bez Niego nic sig¢ nie stato™.

46. [1] Dlatego powotal On owe istoty z namigtnosci nieciclesnej i przy-
padkowej (¢ aowpdtov mabouvg kal ovubBeBnkdtog) i przeksztateit
je w materig¢ (0AnVv) jeszcze nie cielesna, nastgpnie w podobny sposob <utwo-
rzyt> struktury (ovykpipotae) i ciata.

[2] A byto niemozliwym przeksztatcenie namigtnosci w substancj¢ (ovotia)
za jednym aktem; a wewnatrz tych cial, uksztattowat wtasciwosci odpowia-
dajace ich naturze.

47. [1] Nastgpnie Zbawca stat si¢ powszechnym (kaBoA1kdg) Pierw-
szym Demiurgiem. Zas ,,Madro$¢ — druga (devtépa) — zbudowata sobie
dom i wyciosata siedem kolumn”',

% Sagnard zauwaza, ze numeracja od 44, 2 do 46, 3 w wydaniu niemieckim, ktore jest
zrodlowe dla francuskiego i polskiego thumaczenia, zawiera blad i zostata poprawiona
w pdzniejszym wydaniu przez autora, tj. Stihlina.

7Tj. Chrystus. Sagnard pyta, czy chodzi tu o Chrystusa z mitu walentynskiego, czyli
Chrystusa, ktéry pochodzit od Matki (23, 2; 32, 2; 33, 3; 39); czy raczej o Chrystusa z mitu
Ptolemeusza, Chrystusa, ktory zstapit aby nada¢ pierwszy ksztait Madrosci, a nastepnie ja
opuscii? Nie ma mozliwoéci jednoznacznej odpowiedzi na to pytanie.

% Jest to do$¢ niejasny fragment, co potwierdzaja przekiady Sagnarda i Casey’a.
Z kontekstu wynika, ze chodzi tu o nowe, ,drugie” usposobienie umystu (51&6eo1r¢),
zdolno$¢ do nawrdcenia sig ku Swiattosci-Jezusa. Zgodnie z gléwnymi zalozeniami gnozy
walentynianskiej, jest to fragment odnoszacy si¢ do istot psychicznych, ktérzy maja moz-
liwos¢ ,,nawrocenia” sig.

*Por.J 1, 3.

©Prz9, 1.
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[2] Ale przede wszystkim wytonita Ona Boga'', Obraz Ojca' z posred-
nictwem ktorego uczynita Ona ,niebo i ziemi¢”?, byty niebianskie i ziem-
skie, te, ,,po prawicy” i te ,,po lewicy”".

[3] Ow <Demiurg>, jako Obraz Ojca, stal si¢ Ojcem wylaniajac
(npoBdaArer) Chrystusa psychicznego, Obraz Syna. Nastgpnie <wylonit>
Archaniotow — obrazy eondéw; Aniotéw — <obrazy> Archaniotéw z substan-
cji (ovata) psychicznej i $wietlistej (€x THg Puyikfg kol Pwrelviic),
Jak wskazuja stowa Proroka ,,a Duch Bozy unosit si¢ ponad wodami”'s.
Oznacza to, ze w polaczeniu (ketd THv cuvpmAokfv) dwéch substancji
wytworzonych przez Demiurga, ,,czysta” (€iA1kpiveg) ,unosita si¢ nad”
(Empépeabon), zas ,cigzka”, ,,materialna”, ,,bagnista” i ,,gesta” ,.zalegata
pod” (Unodépeabar).

[4] A to potaczenie na poczatku bylo bezcielesne, co okreslono jako ,,nie-
widzialne”, ale nie w odniesieniu do cztowieka, albowiem jeszcze wtedy nie
istnial; tym bardziej nie bylo niewidzialne dla Boga, ktory je uczynit. Lecz
<Prorok> w taki sposob wyrazit opis owego potaczenia bedacego bez for-
my, zarysu i ksztatu.

48. [1] Zatem Demiurg oddzieliwszy ,,czyste™ od ,,cigzkiego™ w czasie,
kiedy badat naturg kazdego z elementow, ,uczynit §wiattos¢'s, to znaczy
»uczynit widocznymi” (¢pavépwoev) <elementy>, doprowadzit je do $wia-
tlosci 1 ku formie (10€a). Zas $wiatlo stonca i nieba zostato uczynione
o wiele pozniej'’.

[2] Wéréd ciat hylicznych, jedne powstaty ze smutku (6 THig AUTNG),
tworzagc istotg z ,,pierwiastkow Ducha zta, przeciwko ktérym toczymy wal-
ke”™, stad stowa Apostota: ,,Nie zasmucajcie Ducha Swiqtego, ktérym zo-
stalicie opieczg¢towani”!?,

"' Owym Bogiem zdaje si¢ byé Bog Starego Testamentu. Jest on dzieckiem Madrosci
uksztaltowanym z substancji psychicznej, bedzie on dalszym Stwérca istnien obdarzonych
elementem psychicznym, jak i materialnych. Ow Bég bedzie wiadca kosmosu poza Pleroma.

"2 Tj. Pierwszego Bytu-Otchiani.

BRdz 1, 1.

' Tj. istoty psychiczne i hyliczne.

" Rdz 1, 2.

“Rdz 1, 3.

'7 Zgodnie z Ksigga Rodzaju stofice zostato stworzone dopiero czwartego dnia.

'8 Por Ef 6, 12.

" Por Ef 4, 30.

 Sagnard: stupeur et de I’angoisse. Casey: terror and need. Klasyczny kanon czterech
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[3] Inne <ciata> powstaty ze strachu (¢x to0 ¢66ov); a sa to dzikie
zwierzeta. Jeszcze inne <powstaty> z wstrzasu i niepokoju (éx mANEewg
kel amopiag)®. Oto ,zywioly tego Swiata™'.

[4] Wewnatrz trzech elementéw drga rozproszony ogien, ktory trwa w
ukryciu; dzigki nim jest rozpalony jak i z nim ginie. Nie ma on swoistego
zakresu/miejsca (uf) €xov témMOV? AMOTAKTOV £0VLTOD), niczym pozo-
state elementy, ktore wspottworza ciata.

49. (1] Zatem <Demiurg> nie znajac* Tej, ktora dziata przez niego, zda-
wal si¢ wierzy¢, ze tworzy!t on dzigki swojej wiasnej mocy, gdyz z natury jest
pracowity. Oto dlaczego Apostol mowi: ,,<stworzenie> zostalo poddane
marno$ci §wiata, nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na tego, ktéry poddat —
w nadziei, ze rowniez ono zostanie wyzwolone”?, kiedy nasienie Boze zo-
stanie ,,zebrane”.

[2] Szczegdlnym dowodem jego przekornego dziatania jest blogostawien-
stwo szabatu® i zacheta z jego strony do odpoczynku od pracy.

50. [1] ,,Wziawszy mut ziemi™", nie sucha ziemig, lecz czastke (UAng
uépog) materii o ztozonej strukturze i réznorodnej (moAvpepoits Kol
noikiAng?’), Demiurg uczynit duszg z ziemi, dusz¢ hyliczna, bezrozumna

gnostyckich emocji to: smutek, strach, bezradnos¢ i niewiedza. Por. Jonas, Religia Gnozy. .
op. cit. s. 202.

2 Por. Kol 2, 8; 2, 20.

2 Mozliwa grecka lekcja tumov (6 TUTOg), co zmienia znaczenie zdania. Zatem
w wypadku przyjecia terminu témog (Sagnard, Casey) chodzi o wyznaczone miejsce
w strukturze materialnego $wiata. Za$ przyjmujac drugie znaczenie, tekst wskazuje na
Wksztatt”, | forme”, figure”, ,,ceche ogblng” , i mozliwe jest objasnienie terminu przez ,,natu-
re” jak to czyni Jonas. Podaje on réwniez interesujacq interpretacj¢ walentynianskiego rozu-
mienia ,,ognia”, zob. Religia Gnozy, ss. 21 1-213.

2 Wigkszo$é tekstow gnostyckich podkresla niewiedzg Demiurga o istnieniu wyzszego
$wiata (Pleromy), przez co Demiurg sam siebie uwaza za ,,najwyzszego Boga”. Réwniez
Bég objawiony przez Jezusa jest — zdaniem tradycji gnostyckiej, co podkresla Sagnard —
Bogiem nie znanym Zydom w czasach Starego Testamentu. Jest to jeden z powodéw rady-
kalnego rozdzielania objawienia Starego Testamentu od Nowego Testamentu (Marcjon).

¥Rz 8, 20. '

¥ Rdz 2, 3.

% Rdz 2, 7.

7 Przymiotnik dopuszcza rowniez thumaczenie , barwnej”, (Casey) ,,pstrej”, ,,wieloko-
lorowej”. Zob. Abramowiczéwna, t. 1.

*Rdz 1, 26.
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(&Aoyov) wspétistotng zwierzetom (t@v Onpiwv dpoovolov); uczynit
cztowieka, ,,na obraz’?,

[2] Cztowiek, zatem jest <uczyniony> na ,,podobiefistwo” samego De-
miurga, ktory ,,tchnat” i ,,zasiat nasienie” (€ véomeirpev) w jego poprzedni-
ku, w ktérym tez za po$rednictwem Aniotéw ztozyt cos wspotistotnego
z sobg samym. !

[3] W takim stopniu w jakim 6w cztowiek pozostaje niewidzialny i nie-
materialny, Demiurg nazwat jego substancj¢ (ovoia) ,tchnieniem zycia”,
lecz rowniez w takim stopniu w jakim jest on ,,uksztattowany”, stat si¢ ,,du-
sza zyjaca”. A to réwniez wyznat sam Demiurg w pismach prorockich.

S1. [1] Istnieje zatem cziowiek w cztowieku?, psychiczny w ziemskim
(x01Kx6¢), nie jak czgsé, ktora si¢ dodaje do innej czedcl, lecz jak catosé
potaczona z inng cato$cia poprzez niewyrazalna (&ppritew duvdpetr) moc
Boga <Demiurga>. Stad tez <uwaza sig, ze> cztowiek jest uksztattowany
w Raju, w czwartym niebie®.

[2] Poniewaz ciato jest ziemskie, nie wznosi sig, ale dla boskiej duszy (t1j
Yuxn Oelq), dusza hyliczna (UArkn) byta jakby cialem. Oto co oznacza:
»0t0 kos¢ z mojej kosci?', czyli aluzja do boskiej duszy®, ukrytej we wnetrzu
ciafa, duszy solidnej (oTepedv), odpornej (SuonaB), wystarczajaco moc-
nej (duvat@tépav). A takze, ,cialo z mojego ciata”, co <oznacza> dusze
hyliczna, bgdaca ciatem boskiej duszy.

[3] To o tych dwéch duszach Zbawca méwi: ,,nalezy obawiac sig tego,
ktory ma moc zatracenia w gehennie naszych dusz i cial”®, to znaczy ciat
psychicznych™,

* To gnostyckie przekonanie jest podzielane przez hermetyke i alchemig. Por. Corpus
Hermeticum, 1, 15; Poimandres, (15): i dlatego czlowiek w przeciwierstwic do wszystkich
Zywych istot na ziemi jest podwdjny: Smiertelny ze wzgledu na ciafo, nieSmiertelny ze wzgledu
na istniejqcego w nim Czlowieka. Zob. W. Myszor, , Poimandres”, w: ,,Studia Theologia
Varsoviensia”, 15; 1977,n 1, s. 208-216.

* Sagnard zauwaza, ze utozsamienie Raju z czwartym niebem wywodzi sig z literatury
zydowskiej.

3 Rdz 2, 23.

* Francuski wydawca utozsamia ,boska dusze” z ,dusza psychiczna”. Biorac pod
uwagg relacj¢ elementu hylicznego do psychicznego, takie rozumienie wydaje sie by¢ po-
prawne.

% Por. Lk 12, 5.

¥ Por. ,,Wypisy” 14, 3.

% Por. Mt 5, 25; £k 12, 58.
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52, [1] Zbawca nazwat 6w element cielesny ,,nieprzyjacielem”, a Pa-
wet , prawem, walczacym przeciwko mojemu duchowi” (voi¢)*. Zbawca
doradza ,,zwiazanie” si¢ <z duchem> i ,,wyzbycie si¢ dobr”, <pokonanie
ich> niczym ,,silnego meza™*’, czlowieka, ktéry walczy z dusza niebianska.
Doradza on ,,pogodzenie si¢ z nim w drodze, z obawy aby$my nie byli wtra-
ceni do wigzienia”*® i ukarani.

[2] Podobnie zaleca ,,bycie tagodnymi”, nie karmienie si¢ i nie umacnia-
nie mocg grzechow, lecz ciagle usmiercanie <elementu cielesnego lub ,,sil-
nego meza’>, i ukazywanie go jako martwego, pozbawionego zta, a to
w celu, aby przez to rozdzielenie <dwoch elementéw> | jeden z nich <ciele-
sny> zostat dyskretnie (S1popn6¢v) oddzielony i ulotnit si¢ (Sramvedoav).
A nie otrzymujac od siebie samego zadnej substancji, nie miat sity przetrwaé
w istnieniu podczas przejs$cia przez ogien.

53. [1] <Ow element cielesny> jest nazwany ,,chwastem”, wzrastaja-
cym wraz z dusza, wraz z ,,dobrym nasieniem™. To on jest z nasienia dia-
bta w takim stopniu, w jakim jest wspétistotny (Opoovoiov) z nim; ,,weza”,
ktory kasa w pigte"’, ,rabusia” atakujacego gtowe krola.

[2] Adam za$ nie wiedzac o tym, nosit w sobie nasienie duchowe zasiane
przez Madros¢ w jego duszy. <Apostot> mowi: ,,<prawo> zostato przekaza-
ne za posrednictwem aniotow, podane przez poérednika. Po$rednika jednak
nie potrzeba, gdy chodzi o jedna osobg, a Bog wiasnie jest sam jeden™'.

(3] Tak wigc ,,za posrednictwem aniotéw” istoty meskie sa obdarowane
nasieniem, wylonionym przez Madro$¢ po to, aby mogli oni zaistniec.

[4] A jak Demiurg poruszony przez Madro$¢ bez jego wiedzy, wierzy, ze
dziata sam z siebie*?, tak podobnie jest i z mniemaniem ludzi.

[5] Zatem na pierwszym miejscu, Madro$¢ wytonita nasienie duchowe,
ktore pozostaje w Adamie, aby ,ko$¢” — dusza rozumna i niebianska (1)
Aoyikh kel odpavie Yuyt) - nie byla pusta (uf) kevij), lecz aby byta
wypetniona duchowym szpikiem (pvAod mvevpatikod).

54. [1] Poczawszy od Adama, powstaly trzy natury. Pierwsza, ,,bezro-
zumna” (&A0yo¢) do ktérej nalezat Kain; druga —,rozumna” i ,,sprawiedli-

%Rz 7, 23.

7 Por. Mt 12, 29.

% Por. Mt 5, 25.

¥ Por. Mt 13, 25.

9 Rdz 3, 15.

41 Ga 3, 19-20.

20 ignorancji Demiurga, zob. ponizej 49, 1.
“*Tj. psychiczna.
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wa”* z ktorej powstal Abel; trzecia — ,,pneumatyczna”, a do niej nalezat
Set*,

[2] Zatem, cztowiek ziemski (X0ikG6g) jest ,,obrazem”; cztowiek psy-
chiczny - ,podobienstwem” Boga; a pneumatyk jest wiasciwa naturg
(xat " i6{av) Boga. To o tych trzech typach ludzi jest powiedziane, bez
wspomnienia innych dzieci Adama: ,,0to rodowéd potomkéw Adama”*s.

[3] A poniewaz Set jest <postaciag> pneumatyczna, nie jest on ani paste-
rzem*, ani rolnikiem*, lecz przynosi owoc w <postaci> dziecigcia, jak wszyst-
ko, co jest pneumatyczne. A to dziecko, ktére miato ,,ufnoéé przyzywaé imig
Pana”, obdarzone byto Jego wygladem z ,,wysoka™*, a przez to ze ,nasza
ojczyzna jest w niebie”*, owego dziecigcia $wiat nie zna.

55. [1] Na Adama zostaty natozone trzy elementy niematerialne, za$
cztowiek ziemski przywdziat czwarty element: ,tunike ze skory”
(deppativovg yLtOVAC).

(2] Dlatego Adam nie zasiewa® ani nasienia pneumatycznego ani tego,
ktore zostato w niego tchnigte <psychiczne>, gdyz oba rodzaje sa boskie
1 oba zostaly zasiane przez jego posrednictwo (81' atoD) ale nie przez
niego (U7’ OTOD).

[3] Element materialny obecny w Adamie dziata ku nasieniu i zrodzeniu
(Evepyodv eig oméppa xail yéveoiv)®, w takim stopniu, w jakim jest on
zmieszany z nasieniem pneumatycznym, a nie moze on by¢ odtaczony od
powiazania z <nasieniem pneumatycznym> w obecnym zyciu (w1).

56. [1] W tym tez znaczeniu nasz Ojciec, Adam jest ,,pierwszym czto-
wiekiem, uczynionym z ziemi, ziemskim”*2,

[2] A poniewaz, jesliby on zasiat nasienie z elementu psychicznego i pneu-
matycznego, tak jak uczynit to z elementu materialnego, to wszyscy byliby-

“ Szkoty gnostyczne otaczaly Seta szczegdlnym szacunkiem i byt on uznawany jako
pierwowzdr gnostyka-chrzedcijanina. W $wietle tekstow Ewangelii Egipcjan i Apokryfu
Jana, Set byt ojcem Niebianskiego Jezusa. Alistair H. B. Logan, wspétczesny brytyjski
autorytet w dziedzinie badan nad gnoza, analizuje kluczowa rolg tego gnostyckeigo motywu
w kontekscie nauki setian. Wigcej, tenze, Gnostic Truth.

“Rdz S, 1.

4 Jak Abel.

7 Jak Kain.

“ Por. Kol 3, 1-2.

“ Flp 3, 20.

*Tj. od Adama, praojca, nie wzigli swojego poczatku pneumatycy.

%! Nader techniczne sformutowanie, w ktérym chodzi o wyrazenie przekonania o po-
chodzeniu nastepnych pokolen ludzi hylicznych od Adama.

52 Por. 1 Kor 15, 47.

3 Por. Rz 11, 24.
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$my zrodzeni ,,réwnymi”, ,,sprawiedliwymi” a ,,pouczenie” (318 1) byto-
by obecne we wszystkich. Oto dlaczego istnieje wielu hylikéw, niewielka
liczba psychikow, lecz nieliczni sa pneumatycy.

[3] W ten sposéb element pneumatyczny jest ocalony przez nature, lecz
element psychiczny posiada wolng wolg i zdolno$¢ do wiary i nieulegania
zniszczeniu (miotwv kol &pOapaiav) jak i do niewiary i zniszczenia
(@motiov kel GpBopdv), zgodnie z wrasnym wyborem. Element mate-
rialny jest z natury skazany na zatracenie (o€l &méAAvtan).

[4] Skoro zatem element psychiczny ,,zostanie wszczepiony w drzewo
oliwne”** w wierze i niezniszczalnosci, i skoro otrzyma udziat w »Zywocie™
drzewa oliwnego™*, kiedy ,,wejda narody poganskie”, to ,»Zbawiony zo-
stanie caly Izrael”".

(5] W tej alegorii , Izrael” reprezentuje pneumatyka, ktory »ujrzy Boga”,
prawowiernego syna ,,wiernosci” Abrahama, zrodzonego z »wolnej kobie-
ty” a nie potomka ,,wedhug ciata™*, zrodzonego z niewolnicy egipskiej™.

57.[1] Dlatego tez z tych trzech rodzajow ludzi nastapito z Jjednej strony
uksztattowanie elementu pneumatycznego®, z drugiej za$ ,,zmiana miejsca”
przez element psychiczny®, gdyz on przeszedt (uetdBeoic) ze stanu znie-
wolenia do stanu <uzyskania> wolnosci®,

58. [1] Tak oto po Krélestwie Smierci (tod OQavdtov toivuy
BaorAetav)®, ktore choé ztozyto wielka i kuszaca obietnicg™, to ani trochg
nie stato si¢ narzgdziem (draxoviev) $mierci; Jezus Chrystus Wielki Zapa-
$nik (0 péyag "Aywviotic), gdy Zwierzchnoéé i Boskosé zostaty odrzu-
cone, wzial na siebie, przez akt mocy Kosciota, wybranych i powotanych,

% Dost. w , thistosci”, »soczystosei” (tfig mdTnTog) drzewa oliwnego.

% Por. Rz 11, 17.

% Por, Rz 11, 25.

7 Por. Rz 11, 26.

% Por. Ga 4, 23.

% Por. Rdz 16, 1.

“ Formacja, ksztaltowanie, wychowanie przez gnozeg. -

% Przeciwnie do elementu pneumatycznego, to co psychiczne (psychicy) dostapi wy-
tacznie zmiany miejsca wiecznego pobytu, co bedzie dlan forma zbawieniem.

2 Wolno$¢ dla psychikéw bedzie wiec wolnoscig ,,0d” zwiazku ze §wiatem material-
nym, nie za$ wolnoécia ,,do” istnienia w $wiecie boskich istot, co Jest przywilejem wylacz-
nie pneumatykéw.

' Metafora Prawa Starego Testamentu, por. Rz 5, 13 nn.

*Tj. Prawo, por. Rz 7, 10.

% Tj. Madroéci.
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czyli pneumatykéw, od Tej®, ktora ich porodzita (tfig texo'ﬁonc).’lnnyizh
<czyli> psychikéw pochodzacych od Wiadcy 'Pla‘nu Zbawx;ma (ex ™e
oixvoptag)%, ktorych <Jezus> podzwignat (avelq6ev), ich to zbav’vﬂ
1 wyniost ku gorze (&vrjveyxev), a tym samym <ocalit> to, co byto wspét-
istotne (Opoovolw). o o o L

[2] Gdyz ,,jesli zaczyn jest $wiety, to i ciasto, Je§11 korz.en,'to i gg{qgle :

59. [1] Przede wszystkim <Zbawca> przywdziat na s.leble nasienie po-
chodzace od ,,Tej, ktora porodzita” (tfig Texovong), nie que}c przy tym
czg$cig tegoz nasienia; On zawierat je w swojej mocy (ywprHoog adtd
duvdpet). Owo nasienie zostato stopniowo uksztattowane przez gnoze.

[2] Przybywszy w okolice Miejsca®, Jezus znglaz% Chrystusa , ktory
byt wezesniej przepowiadany jako ten, ktory bedzie okryciem <dla Zbaw-
cy>, ktorego zapowiadali Prorocy Prawa jako ,,obraz” Zbawcy. .

(3] Lecz nawet 6w psychiczny Chrystus, kt(’)rggo <Zbawca> pl'zy»nglal
byl niewidzialny; a byto koniecznym dla Niego, kxlcdy przyszedt On na $wiat,
aby tu zy¢, by¢ tu widzianym i nosié zmys%owe.cm}Ao. . . )

[4] Cialo zostato wigc utkane dla niego z mcw1.d21alnc1 substancp psy-
chicznej; ciato zstapito na ten zmystowy $wiat dzigki mocy boskiego przygo-
towania (duvdper 8¢ Oelag £yxataokevic)”. N

60. Stad stowa: ,,Duch Swigty zstapi na ciebie””' wyrazaja poczatek
ciata” Pana; za$ ,,Moc Najwyzszego ostoni Ciebie”” wskazuja na uformo-
wanie uczynione przez Boga’, w tonie Dziewicy. B

61. [1] W konsekwencji <Jezus> byt kim$ innym,.mz to, co gtrzzmal.
Wynika to jasno ze stow, ktére On wypowiedziat: , Ja jestem Zyciem”, ,,Ja
jestem Prawda™™; ,,Ja 1 méj Ojciec jedno jestcé'm.y”"‘. ’

[2] Natomiast element pneumatyczny, ré\ymez przez N}cgo otrzymany
jak i element psychiczny, sa wskazane w taki sposdb: ,,dziecko wzrastato

% Sagnard zestawia to miejsce z frg. 33, 3, co tez czynimy w tlumaczeniu. Casey
thumaczy: by the Dispensation,

“ Por. Rz 11, 16.

% Por. wyzej 34, 1-2; 37; 38, 1 i 3, takze 39. o

@ Tj. Chrystusa psychicznego, nizszego gd siebie.

" Jako czg$ci planu zbawienia — ekonomii.

ik 1,35a. ' .

™ Sagnard zauwaza, Ze chodzi tu o cialo pneumatyczne (i stusznie — red.).

"Ek 1, 35b.

™Tj. Demiurga (?).

™ Por. J 14, 6.

6J 10, 30.

" Por. Lk 2, 40; 2, 52.
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w madrosci i fasce””, gdyz to Madrosci potrzebuje pneumatyk, gdy nato-
miast psychik potrzebuje jedynie wzrastania.

(3] Przez wyptyw, jaki miat miejsce z Jego boku, uczynit widocznym
<fakt> iz substancje bedac uwolnionymi z ,,namigtnosci”, zostaty teraz oca-
lone dzigki wyptynigciu namietnosci z Tego, ktory miat w nich udziat”.

[4] A kiedy <Jezus> powiada: , trzeba aby Syn Cztowieczy byt odrzuco-
ny i wzgardzony oraz ukrzyzowany’*®, oczywistym jest, ze moéwi On Jjakby
o kim$ innym, <a mianowicie> o Tym, ktory jest »Wwplatanym w namietno-
Sci” (Epmabrg)!.

[5] Dalej, ,,uprzedze was” — powiada — | trzeciego dnia do Galilei®.
Poniewaz On sam »uprzedza” wszystkie rzeczy; a w ten sposob wskazat na
ukryte stowa, iz wyniesie on zbawiona niewidzialng dusze i ze przywroci jej
miejsce (&nokaTaoToELY) tam, gdzie On obecnie podaza®,

(6] A umart On kiedy Duch zstapit na Niego w Jordanie™. A stato Sig¢ to
nie dlatego, aby dokona¢ <w Nim> podziatu, lecz aby zebraé w jedno
(ovotataAévtog)™ i aby smieré mogta mie¢ wptyw na Niego. Jakze bo-
wiem <pozniej> ciato Jego bedzie martwe, podczas gdy Zycie bedzie w Nim
obecne? Jedli bowiem przyzna sig, iz $mier¢ odniosta Zwycigstwo nad sa-
mym Zbawca,, to glosi si¢ absurd (&tomov). To przez podst¢p dokonano
wybiegu przeciw $mierci.[7] Gdyz, kiedy ciato byto martwe kiedy smier¢ je
zwycigzyta, Zbawca zwracajac si¢ przeciw promieniowi owej Mocy

™ Por. J 19, 34,

" Postugujac sig takq metaforg tekst ukazuje Zbawcg, ktory pozbywa sig ,,substancji
namigtnosci”, tj. elementu psychicznego, jaki byl do tego momentu zmieszany
Z pneumatycznym elementem jego natury. Wykluczenie tego, co psychiczne, jest tu gno-
stycka ,,Dobra Nowina” i przestaniem o zbawieniu oczyszczonego elementu pneumatycz-
nego.

%0 Por., np. Mk 8, 31,

¥ Tu ,,Syn Cziowieczy” jest ,,Chrystuserp psychicznym”.

2 Por. Mt 26, 32.

1 Tj. ku Pleromie.

* Por. nizej 16; Mt 3, 16.

¥ Trudne zdanie, chodzi prawdopodobnie o zebranie w Jjedno Chrystusa i nasienia
pneumatycznego, ktére ma by¢ przez Niego ocalone. Sam termin (0voTéAAw) pojawia sig
Jeszeze w innym miejscu »Wypisow” (21, 3), w kontekécie Scistego ,,zwiazku” nasienia
meskiego z Logosem (w przeciwienstwie do nasienia zenskiego). Zatem uprawnionym wy-
daje si¢ rozumienie tekstu w powyzszym przekiadzie. Sagnard réwniez sygnalizuje takg
wersje interpretacji, podczas gdy Casey przektada: and he died at the departure of the Spirit
which had descended upon him in the Jordan, not that it became separate but was withdrawn

in the order that death might also operate on him, since how did the body die when life was
present in him?

% Por. Mt 22, 12.

Wypisy 7 Theodotn - §
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(¢neABoloov @xtiva THg duvdpewc), zniszczyt $Smier¢ wskrzeszajac
Smiertelne ciato z ktrego usunat namigtnosci.

[8] Tak oto elementy psychiczne zostaty wskrzeszone i ocalone, lecz
istoty pneumatyczne, o ktorych sie wierzy, iz dostgpuja zbawienia wyzszego
niz <istoty> psychiczne, otrzymaty dusze, niczym »stroje weselne”®,

62. [1] Tak oto Chrystus psychiczny zasiad} po »prawicy” Demiurga®’,
zgodnie ze stowami Dawida: ,,siadZ po mojej prawicy™*.

[2] Zasiada tak, az do ostatecznego Konca dziejow (ovvtedein), ,aby
mogli ujrze¢ Tego, ktorego przebodli™. Lecz to, co oni »przebodli”, to byt
pozorny, to znaczy ciato psychiczne®. ,Zadna z jego kosci nie bedzie ztama-
na™': podobnie jak w wypadku Adama, proroctwo za , kos§é” uznaje w sen-
sie alegorycznym ,,dusze™?.

[3] Dusza Chrystusa bowiem zostala ztozona w rekach Ojca”. Nato-
miast element pneumatyczny, ktéry byt w kosci®, nie zostat jeszcze ztozony
<w rgkach Ojca>, lecz pozostaje w Chrystusie®”.

63. [1] W ten sposéb ,,odpoczynek” (&vénavoig) pneumatykéw ma
miejsce w ,,Dzien Panski” (v xuptakt), w Ogdoadzie (¢v " Oydoddr)™,

*7 Por. nizej 38, 3.

¥ Ps 109, 1.

® Por.J 19, 37.

* Por. nizej 59,4161, 7.

' Por. 19, 36.

%2 Por. nizej 51, 2b i 63, 5.

 Tj. Demiurga. Biblijne odniesienie pochodzi z Lk 23, 46.

* Por. nizej 53, 5. g

% Sagnard zamieszcza obszerny przypis objasniajac to trudne zdanie. Punktem wyjécia
Jest zdanie Chrystusa: ,w Twoje rece powierzam Ducha [tj. Pneume] mojego”, ktore
w gnostyckiej interpretacji otrzymuje znaczenie powierzenia Demiurgowi istot psychicz-
nych. Pneumatycy nie zostaja oddani Demiurgowi (metafora pozostania w , koéci” Chrystu-
sa), gdyz oni naleza do Pleromy, nie do $wiata psychicznego. W ostatecznym wypelnieniu
si¢ dziejéw $wiata, element pneumatyczny obecny w Chrystusie, zostanie ocalony, to
znaczy wniesiony, wlaczony do Pleromy. Ow element pneumatyczny zapewni réwniez
Chrystusowi symboliczne zasiadanie ,,po prawicy” Demiurga, co bgdzie rowniez ocaleniem
dla istot psychicznych. Pamigta¢ nalezy, ze w $wietle mitologii walentynianskiej, Chrystus
zasiadajacy po prawicy Demiurga jest jedynie ,,szata, czasowym okryciem” prawdziwego
Zbawcy pochodzacego z Pleromy. Podobnie i nasienie pneumatyczne nie ma zadnego trwa-
tego zwiazku z ,,cialem” Chrystusa, tj. elementem psychicznym.

% ,,Ogdoada”, czyli ,,6smy dzien” stanowi w symbolice gnostyckiej zarowno sfere
kosmosu (,,6sme niebo”) jak i eschatologiczny stan wejscia do Pleromy, gdzie zostanie
dopetniona liczba zbawionych pneumatykéw. Ow , dzien”, stan” jest réwniez ,,Dniem
Panskim”, ,,Dniem Zmartwychwstania” (nastgpnym po szabacie). Klemens Aleksandryjski
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ktéra jest nazwana ,,Dniem Pana” (Kvpiakt); u Matki zachowujacej ich
dusze niczym ,,suknie $lubne”, az do konca dziejow (ovvteAeiag). Inne
wierne dusze pozostaja z Demiurgiem, lecz w chwili kresu dziejow, one
rowniez dostapia udziatu w Ogdoadzie.

[2] Wowczas nastapi uroczysto$¢ weselna”” wspolna dla wszystkich
zbawionych, az wszyscy stang si¢ rowni i wzajemnie si¢ poznaja.

64. Nastepnie istoty pneumatyczne, ztozywszy swoje dusze®®, razem
z Matka, ktora wprowadza swojego Oblubienca (kopi{opévyy tov
Nupdiov), wprowadzaja swoich Aniotéw niczym oblubiencéw. Wkraczaja
razem do komnaty weselnej, ku wngtrzu Kresu i kierujg si¢ ku ogladowi
(6ynv) Ojca, stajac sig umystowymi Eonami (Aidveg voepol yevdpeva)
zfaczonymi w pary w umystowych i wiecznych zaslubinach (ydpovg tfg
ov{uytlag).

65. [1] A Mistrz (&pxitpikAivog) ceremonii, ktory jest $wiadkiem ob-
rzgdu, jest ,,przyjacielem Oblubienca, ktory przebywa przed komnata $lubna
i raduje sig styszac glos Oblubienca™”.

[2] Taka oto jest ,,Petnia” (nArjpwpa) radosei™™, jak i ,,odpoczynek”
(&vdamovoirg) Oblubienca.

komentuje znaczenic ,,ogdoady” w Strom. V11, 57, 5: W kazdym razie, po uzyskaniu najwyz-
szego i ostatniego juz stopnia doskonatosci, mozliwego do zdobycia w zyciu cielesnym, stale
zmierzajqc w przemianie ku dobru wigkszemu, zgodnie ze swym obowiqzkiem, spiesznie
zdqza do domu Ojca, do prawdziwej siedziby Pana poprzez Swietq siodemke, i stanie si¢
Swiattem i trwajqcym wiecznie, w kazdej relacji niezmiennym. Zob. takze V1. 108, 1-114, 6.
Termin ten wystepuje réwniez i u innych autoréw chrze$cijanskich: Justyn, Dialog z Zydem
Tryfonem, 41, 4; Orygenes, RzKom. 11, 12; Ambrozy, List 44; Augustyn, Objasnienia Psal-
moéw, 6; Cyryl Aleksandryjski, Glaphyra in Exodum, 11, 2; Grzegorz z Nyssy, In Psalmo-
rum inscriptiones, 11, 5.

7 Por. Mt 22, 2-14.

* Istoty pneumatyczne pozostawiajg swoje ,,suknie $lubne”, czyli ,,psychiczne okry-
cia”, ,,dusze” i tacza sig z aniolami, ich oblubiencami, tworzac tym samych orszak weselny
dla Matki-Zbawcy. Ow orszak kieruje si¢ ku Pleromie, gdzie nastapi ostateczna przemiana
pneumatykéw w czysto duchowe byty (voepot) pochtonigte wiecznym ogladem Ojca,

‘:’nl’or. J. 3, 29a. Sagnard identyfikuje ,,Mistrza ceremonii” jako Demiurga.

Por. J 3, 29b.
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66. Zbawca nauczat Apostotow najpierw w sposob figuratywny i miste-
ryjny (TUTIKQG Kol WLLOTIKGG); potem za pomoca przypowiesci i zaga-
dek (tapaBoiikdg kol Nviyhévwe), a w kofcu jako trzeci etap — kiedy
byli oni sami — w sposob jawny 1 bezposredni (0addg kal yuuvaq)'.

67.[1] Apostol mowiac: , kiedy bylismy w ciele™, zdaje si¢ byé juz poza
ciatem. Przez ,.cialo”, zdaje si¢ on rozumie¢ owa stabos¢, ktora jest wyto-
nienie (tpoBoir}) Kobiety (I'uvatkdg) z wysokosei®.

[2] Kiedy Zbawca mowi do Salome, ze ,,$mieré¢ pozostaje tak dhugo, jak
dtugo kobiety bgda rodzi¢ dzieci™, to nie zamierza on ganié samych naro-
dzin, gdyz one s konieczne dla zbawienia wierzacych.

[3] Trzeba bowiem, aby akt rodzenia istniat az do momentu, kiedy nasie-
nie wezesniej policzone, zostanie wydane na zewnatrz.

"Por. Mt 13, 10, J 16, 25; Mk 4, 10; £k 9, 18. Sugerowana powyzszej struktura wykiadu
Pisma jest odwréconym schematem, jaki przyjmie Orygenes w objasnianiu Biblii. Por. Ory-
genes, Filokalia. tham. K. Augustyniak, Warszawa 1979, zob. Wstep. Powyzszy paragraf
sugeruje zatem stopnie hermeneutycznego odkrywania znaczenia Pisma, co w szerszym
kontekscie pozno-hellenistycznego $wiata byto przedmiotem zainteresowa i dyskusji wérod
komentatoréw zydowskich (Filon), nauczycieli gnostycznych i filozoféw stoickich.

?Por. Rz 7, 5.

* Kobieta z wysokosci” jest tu symbolem tego wszystkiego, co pochodzi z Madroci
(elementy hyliczne i psychiczne), a co tworzy obecny $wiat materialny. Element pneuma-
tyczny zmieszany ze strukturg tego $wiata jest w stanie , slaboéci” i oczekuje ,,0czyszcze-
nia”.

* Cytat z apokryficznej Ewangelii wedtug Egipcjan, por. Strom, 111, 45, 3.

e
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[4] Tym niemniej Zbawca czyni aluzj¢ do ,,Kobiety z wysokosci”, kto-
rej namigtnosci staly sig stworzeniami (xtiog) takimi samymi jak te, kto-
re wytonity substancje bez formy (&pépdoug), a z powodu ktérych Zbaw-
ca zstapil, aby nas wyzwoli¢ z namigtnosci i zaadoptowaé nas dla siebie
samego.

68. Jak dtugo pozostawalismy dzie¢mi jedynie Kobiety, zwigzani z nia
hanbigcym zwiazkiem (&v aioypdg ov{vyiwg), niedoskonali, pozbawieni
stow, mocy, formy, zrodzeni na zewnatrz niczym martwe ptody (¢kTpWdpecter),
tak dtugo bylismy ,,dzie¢mi Kobiety. Lecz pewnego dnia ,,uksztattowani”
(poppwBEvTeq) przez Zbawce, stalismy si¢ ,,dzieémi Mezczyzny i Slubna
Komnata <Pleromy>"".

69. [1] Przeznaczenie (Eipappévn) jest powiagzaniem wielu przeciw-
nych mocy. One to pozostaja niewidzialne i w ogdlne sig nie objawiaja. Kie-
ruja one ruchem gwiazd jak i przez <gwiazdy> sprawuja rzady.

(2] Kiedy kazda z tych gwiazd przybgdzie do pierwotnego miejsca, nie-
siona przez wspolny ruch $wiata, to wowczas otrzymuje on moc nad naro-
dzonymi w tym wiasnie momencie, tak jakby byli oni jej wiasnymi dzieémi.

70. [1] Tak oto niewidzialne Moce, same pozostajac pod wtadza ciat
niebieskich, przez wyznaczone gwiazdy 1 planety steruja kolejnymi narodzi-
nami.

(2] Co sig tyczy cial niebieskich, one nie maja wptywu <na narodziny> ,
lecz wskazuja na dziatanie dominujacych Mocy, w podobny sposéb jak lot
ptaka posiada okre$lone znaczenie, lecz sam niczego nie powoduje.

71. [1] W taki sposéb dwanascie znakow zodiaku’ i siedem gwiazd po-
dazajacych za nimi raz w ,,ztaczeniu” (cuvodevovteg)® to znowu w ,,prze-
ciwienstwie” (Umanavt®vreg); wschodza/powstaja (dvatéAAovTeg)...
{grecki teks zepsuty}; owe gwiazdy, poruszone moce, objawiaja ruch sub-
stancji (ovoiwag) powodujacy narodzenie istot zyjacych jak i uktad okolicz-
nosci (Tv TV TEPLOTACEWY TPOTNV).

[2] Owe ciala niebieskie jak i Moce sa innego rodzaju: jedne ,,dobroczyn-
ne” (&yaBomorol), drugie ,,zto-czynne” (kakomoior), ,,prawe” i ,,ztowiesz-
cze” (&protepof), zas ich polaczenie wystgpuje w kazdej narodzone;j isto-
cie. Wszelki byt, za ich przyczyna, ma sobie wia§ciwy moment narodzenia,
adominujacy element wypelnia przeznaczenie natury, tak u poczatku istnie-

*Por. 1 Kor 15, 8.

¢ Por. wyzej 21, 3.

" Por. wyzej 25, 2.

¥ Dost. chodzi tu o spotkanie sig cial niebieskich, ich koniunkcjg, zob. Abramowi-
czdwna, t. IV, termin ovvodog.

Wypisy 2z Theodotn - 6
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nia <danej istoty>, jak i w czasie jej zycia oraz u jej kresu (€v &py1 t0 O¢
ML TEAEL).

72. [1] Zbawca wybawia nas z takiej niezgody i walki Mocy; a ratujac
nas z pola bitwy Mocy i Aniotow, z ktorych jedne walcza za nas, drugie
przeciw nam — przynosi nam pokoj.

[2] Jedni, jako shudzy Boga, sa podobni do zotnierzy walczacych z nami,
inni przypominaja rozbojnikow, gdyz Zty przygotowat si¢ nie do walki mie-
czem’ po stronie Krola, lecz do szalenczej grabiezy.

73. [1] Zatem z powodu przeciwnikow, ktorzy za posrednictwem ciata
i rzeczy zewngtrznych wkraczaja do duszy i biora ja w niewole
(Eveyvpdlovaiv €i¢ douvieiav)'’, Moce ,,po prawicy” nie w stanie
towarzyszy¢ nam przez caly czas ani ocali¢ czy ochronié.

[2] Nie posiadaja one bowiem, jak ,,Dobry Pasterz™'"', owej doskonate;j
troski, lecz kazda z nich jest nieco podobna do ,,najemnika”, ktory widzac
zblizajacego si¢ wilka, ucieka wcale nie pragnac oddania swego zycia za
wiasne stado.

[3] A co wigcej, poniewaz cztowiek, o ktorego toczy si¢ bitwa, jest
stabym zwierzgciem, tatwo sklania si¢ on ku temu, co gorsze i jest po-
chwycony przez tych, ktérzy go nienawidza. Stad tez wynika dla niego
jeszceze wigksze zto.

74. [1] Dlatego tez Zbawca zstapit aby przynies¢ pokoj niebianski dla
tych, ktorzy sa na ziemi.

[2] Jak méwi Apostot: ,,pokdj na ziemi i chwata na niebiosach”'?. Z tego
tez powodu wzniosfa si¢ obca 1 nowa gwiazda, niszczac stare panowanie
gwiazd, $wiecac nowym $wiattem nie pochodzacym z tego §wiata i nazna-
czajac nowe drogi zbawienia, podobnie do Pana, Przewodnika ludzi, tego,
ktory zstapit na ziemig aby swojq Opatrzno$cia znie$¢ panowanie Przezna-
czenia (Eipappévne) dla tych, ktérzy uwierzyli w Chrystusa.

75. [1] Lecz, méwia oni, Przeznaczenie istnieje dla wszystkich innych,
co tez wykazuje spetnianie si¢ wyktadow (&néder€ic) <horoskopow>, jak
1 dowodem jest tez spekulacja <astrologii> (paBnpdtwv Bewpia).

[2] Réwniez Magowie nie tylko ,,widzieli gwiazd¢™'® Pana, lecz praw-
dziwie poznali, ze ,,Krol si¢ narodzit” i jakiego krolestwa jest on Monarcha,

? Dost. ,,przywiazania sobie miecza”.
' Dost. ,,biorg w zastaw”.

" Por. J 10, 11-14.

21k2,14.

¥ Por. Mt 2, 2b.
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amianowicie, ludzi poboznych. W tamtych czasach jedynie Zydzi byli znani
zich poboznosci.

[3] To z tego powodu takze Zbawca, zstgpujac ku poboznym ludziom,
w pierwszym rzedzie przyszed! do tych, ktorzy w tamtych czasach byli naj-
bardziej znani ze swojej poboznosci'.

76. [1] Podobnie jak narodziny Zbawcy wyzwolily nas ze ,,stawania si¢”
(vevéoewcg) 1 Przeznaczenia, podobnie rowniez Jego chrzest uwolnit nas
z ognia, a Jego ,,m¢ka” z cierpien <lub: namigtnosci> (naBog mdaBouvg);
tak aby$my mogli Go nasladowa¢ we wszystkim. '

[2] Ten bowiem, ktory zostat ochrzczony w Bogu (eig ©€ov) zblizyt sie
do Boga (ei¢ @eov €xwpnoev) i otrzymat ,,moc chodzenia po skorpio-
nach i wg¢zach”" oraz po ztych Potggach.

[3] A Zbawca nakazal Apostotom: ,,idZcie i nauczajcie, a tych, ktdrzy
uwierza chrzcijcie w Imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego™'®.

[4] W Nim <Duchu Swigtym> jestesmy odrodzeni (&voyevvadpeda),
stajac si¢ wyzszymi od wszelkich innych Mocy'".

77.[1] W tym znaczeniu ,,chrzest” jest nazwany ,,$miercia” 1 ,,kresem
starego zycia”, gdyz odrzucamy zte Zwierzchnosci, a <zaczynamy> ,,zycie
wedhuig Chrystusa” — jedynego Pana'®.

[2] Moc, ktéra powoduje przemiang ochrzczonego, nie oddziatywuje na
jego ciato, lecz na duszg. Bowiem ten, ktory wychodzi z wody, pozostaje
niezmieniony.

[3] Od momentu, kiedy <ochrzczony> wychodzi z wody, jest nazywany
stuga Boga 1 panem duchow nieczystych. One za$§ drza ze strachu przed
tym, ktoérego jeszcze przed chwila posiadaty’.

78. [1] Zatem, mowia <walentynianie> Przeznaczenie pozostaje real-
ne (&An061¢) az do chrztu. Lecz po chrzcie astrologowie nie poznaja juz
prawdy.

[2] Czyz jedynie obmycie (Aoutpov p6voVv) nie jest wyzwalajace,
a przeciez to jest rowniez gnoza: ,.kim jestesmy?”, ,,skad przyszlismy?”,

" Oba zdania podkreslaja rolg Zydéw jako poboznych za czaséw przyjécia Zbawcy, po
czym rola Zydéw jako ,,wybranego plemienia” przypadnie gnostykom.

5 Por. Lk 10, 19; Ps 91, 13.

1o Por. Mk 16, 17; Mt 28, 19.

'7 Sagnard trafnie zauwaza, ze symbol ,,odrodzenia przez chrzest” nader czesto wyste-
puje w ,,Wypisach”. Owa metafora jest dopetniona przez ,,gnoz¢” (np. 78, 2), jak i kulminuje
si¢ w ,,odrodzeniu przez Chrystusa” (80, 1). Powstaje zatem trojstopniowy, gnostycki
schemat duchowych narodzin: chrzest-gnoza-zrodzenie w Chrystusie.

" Por. Rz 6, 3; Kol 2, 6-15.

¥ Por, wyzej 83.
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,»gdzie jestesmy?”, , ,gdzie zostaliSmy rzuceni?”, ,,ku jakiemu celowi spieszy-
my?”, ,,0d czego zostalismy wykupieni?”, ,,czym jest narodzenie?”, ,,czym
odrodzenie?”.

79. [1] Przez caty czas, mowia, gdy nasienie pozostaje jeszcze bez for-
my (&péppwrov), jest ono ,dzieckiem” Kobiety. Lecz pewnego dnia zo-
staje uformowane (poppwOev), zmienia si¢ wowczas w Mezczyzne i staje
sig¢ ,,synem Oblubienca”. Nie jest ono juz dhuzej stabe 1 poddane Potggom
kosmicznym tak widzialnym, jak 1 niewidzialnym. Ale przemienione w M¢z-
czyzng, staje si¢ ,,owocem” meskim (&vdpwBOeig kapmog).

80. [1] Ten, ktorego Matka zrodzita jest prowadzony na meke w $wie-
cie”, lecz ten, ktorego Chrystus odradza jest przekazany zyciu w Ogdo-
adzie?'.

[2] <Odrodzeni> umieraja dla $wiata, lecz zyja dla Boga, aby $mierc
zostala zniszczona przez $mier¢, a zniszczenie (GpBopd) przez zmartwych-
wstanie (&vooTdoeL)?.

[3] Gdyz Ten, ktory zostat opieczgtowany (oppayraBeic) przez Ojca,
Syna i Ducha Swigtego nie jest juz wigcej przedmiotem atakow wszelkich
innych Mocy 1 przez trzy Imiona zostat uwolniony od wszelkiej triady* ze-
psucia (tf¢ €¢v $pBopa tpradog). ,, Ten, ktory nosi obraz cztowieka ziem-
skiego, nosi rowniez obraz cztowieka niebianskiego™.

81.[1] Co do ognia, to z jedne;j strony ogien ,,materialny” pochtania wszyst-
kie ciata; z drugiej, ,,czysty” ogien jest niematerialny (&owpatov) i pochia-
nia — moéwia oni — istoty niematerialne, jak demony*, aniotéw zta i samego
diabta. Tak ogien niebianski jest dwojaki w swojej naturze; z jednej strony
duchowy (vontév), z drugiej — zmystowy (xioOntév).

[2] W konsekwencji, analogicznie, chrzest jest rowniez dwojaki. Jeden,
zmystowy poprzez wodg gaszaca ogien zmystowy; drugi, duchowy poprzez
Ducha, chroniacy przed ogniem duchowym.

» Por. ,,Wypisy” 67; 68; 79.

2 Por. Rz 6, 3nn; Kol 2, 12; Hbr 2, 14; 1 Kol 15, 26.

2'W Kobiercach znajduje sig inny cytat z Walentyna, ktory ilustruje powyzsze zdanie:
Walentyn w pewnej homilii dostownie tak pisze: ,, od poczqtku jestescie nieSmiertelni i synami
Jjestescie zycia wiecznego, a waszym bylo zamiarem podzieli¢ Smier¢ miedzy siebie, aby jq
zniszezy¢ i unicestwic oraz aby Smieré umarta w was i za waszym posrednictwem. Gdy
bowiem opuszczacie swiat, sami unicestwieniu nie ulegacie, wrecz przeciwnie — panujecie
nad stworzeniem i nad wszelkim zniszczeniem”. Strom. IV, 89, 2-3.

# Blizej nie wiadomo o jaka ,triad¢” chodzi.

% Por. 1 Kor. 15, 49.

% Por. ,,Wypisy” 14, 1-3.

Czesé czwarta: ,, Wypisy” 66-86 73

[3] Kiedy chodzi o ,,ducha materialnego” (0WHATIKOV TVELUQA), tO
jesli jest on lekki to wspomaga (tpodt) yivetar)® ogien zmystowy i roz-
pala go. Kiedy 7a¢ 7wigksza sitg, to wowczas moze zagasi¢ <pfomien/staby
ogien>. A podobnie Duch dany nam z wysoka, przez fakt, ze jest niemate-
rialny, kieruje nie tylko elementami <tego $wiata>, lecz rowniez Mocami
i Potggami zta?’.

82. [1] Chleb i oliwa® sa uswigcone Moca Imienia <Boga>. Pozostaja
one takie same, tak samo si¢ nam ukazuja, lecz pod dziataniem owej Mocy,
zostaja przeksztatlcone w ,,Moc pneumatyczng”. '

[2] Réwniez woda, stajac sig ,,woda egzorcyzujacq i chrzcielng”
(¢Eopxilpevov xal Tt Pdmtiopa), nie tylko oddziela element we-
wngtrzny, lecz przynosi uswigcenie.

83. Przystepowanie do chrztu z rado$cia bylo rzecza naturalng. Czgsto
jednak duchy nieczyste zstgpuja, towarzyszac chrzczonemu i otrzymujac
wraz z nim ,,pieczgc¢”, przez co stato si¢ niemozliwe ochronienie go w przy-
sztosci. I dlatego tez rado$¢ miesza sig ze strachem, tak aby tylko ten, kto
jest czysty mogt zstapi¢ w wodeg?.

84. Z tego powodu istniejg posty, prosby (denoerg), modlitwy, naktada-
nie rak (Béoerg xelp®v)*, kigkanie, gdyz dusza jest ocalona od $wiata i z
,paszczy lwow™'. To rbwniez wyjasnia, iz maja miejsce pokusy?*” dla tych,
ktorzy tesknig za rzeczami od ktérych zostali oddzieleni. A jesli nawet dusza
potrafi przetrwa¢ owe pokusy, to dotknigty jest nimi zewngtrzny cztowiek.

85. [1] Réwniez Zbawca po swoim chrzcie byt dotknigty <pokusami>,
aby by¢ dla nas wzorem*. Przebywat On zatem z dzikimi bestiami na pu-

% Dost. ,karmi”.

7 Por. ,,Wypisy” 77.

» Sagnard interpretuje oba symbole jako ,Eucharysti¢” i , krzyzmo”.

» Sens tego trudnego do przektadu zdania zdaje sig by¢ nastgpujacy. Duchy nieczyste
wraz z osobg chrzczona wchodza w wodg (wezesnochrzescijanski ryt chrztu przez zanu-
rzenie w wodzie) i wraz z nim otrzymuja ,,znami¢” chrztu, co czyni je przykrym ,towarzy-
szem” w dalszym zyciu nowo ochrzczonego. Zatem konieczne sg inne ryty, ktore stanowic¢
beda egzorcyzm owych demondw z duszy ochrzczonego. Por. paragraf nastgpny.

% Mozliwe tlumaczenie: ,,wznoszenie rak” (Stahlin).

¥ Por. Ps 21, 21.

%2 Pokusy” w tym kontckécie sa synonimem demonéw o jakich mowil poprzedni
paragraf.

* Por. ,,Wypisy”, 76, 1.
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styni*. Nastgpnie, kiedy pokonat owe bestie i ich Archonta, bedac od tej
chwili prawdziwym Kroélem?, zaczgli Mu stuzy¢ Aniotowie*.

[2] On bowiem, ktéry panowat nad Aniotami w swoim ciele, byt we
wlasciwy sposob przez nie obstugiwany®’.

[3] Zatem trzeba nam ,,przybra¢ zbroj¢” Zbawcy*, strzegac ciata i du-
szy aby nie byly zranione; a jak moéwi Apostot: ,,zbroj¢ zdolna powstrzymac
pociski diabelskie™®.

86. [1] W wypadku monety, ktora zostata przyniesiona Zbawcy, to nie
zapytat On: ,,Do kogo ona nalezy?”, lecz,,Czyj jest na niej obraz i napis? —
Cezara™. W ten sposéb <moneta> winna by¢ oddana temu, od kogo po-
chodzi.

[2] Podobnie jest z wiernym (6 7miot6g). Nosi on — niczym napis wy-
grawerowany przez Chrystusa — Imi¢ Boga*', a jako ,,obraz” ma on Ducha
<Swigtego>. Rowniez bezrozumne zwierzgta pokazuja, przez , znami¢” ja-
kie nosza, do kogo kazde z nich nalezy, a jest to ,,znami¢” po ktérym rozpo-
znaje si¢ wlasnos$¢. Podobnie dusza wiernego, ktory otrzymat ,pieczeé”
Prawdy, ,,nosi na niej znak Chrystusa”?,

[3] Oto wigc sg ,,mate dzieci, ktére odpoczywaja juz w tozu™*; to sq
takze ,,madre dziewice”* z ktérymi inne, ktore przybyly spoznione, juz nie
weszty ku ,,dobrom przygotowanym™*,  ku <tajemnicom> w ktére goraco
pragna wejrze¢ Aniotowie™ .

“ Por. Mk 1, 13; Mt 4, 1.
% Por. ,,Wypisy” ,75, 2.
% Por. Mt. 4, 11.

7 Por. ,,Wypisy”. 77, 3.
¥ Tamze, 72, 2.

¥ Por. Ef 6, 16.

4 Por. Mt 22, 20.

4 Por. ,,Wypisy”, 26, 1; 22, 4-6; 31, 3; 43, 4; 82, 1.
2 Por. Ga 6, 17.

4 Por. Lk 11, 7.

“ Por. Mt 25, 1.

% Por. 1 Kor 2, 9.
“Por.1P1,12.
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